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TRATADO DE LA RELIGION

Introduccion a las cuestiones 80-100

Por PEDRO FERNANDEZ RODRIGUEZ

1. Las virtudes potenciales de la justicia, .80

Santo Tomés de Aquino nos introduce en la cuestion 80 a todo € tratado de
las virtudes potencides de la justicia (9.80-120), situadas en € contexto de la ll-11
de la Summa Theologiae. La sistematizacion de estas virtudes se fundamenta en las
nociones de judticia y de parte potencid. La virtud de la justicia implica dar a
otro lo debido, de manera que se establezca 0 se restablezca la igualdad
correspondiente. Sabido es que la justicia particular tiene partes subjetivas,
integrales y potenciales (cf. II-1l .61, intr.; 48,1; 1281; 1431). Las partes
subjetivas, 0 especies de la justicia, responden a la divison del todo, en este caso
la justicia en generd o legd, cuyo resultado es la justicia particular, es decir, la
justicia conmutativa y distributiva (cf. 11-11 .61-78). Las partes cuadintegrales de
la justicia no responden a virtudes diferentes, sino a las condiciones psicoldgicas
exigidas para € perfecto gercicio de la virtud; por gemplo, € propdsito de
practicar e bieny evitar e ma (cf. 11-11 q.79). Finamente, las partes potenciales
de la virtud cardinal de la justicia son aguéllas virtudes, no especificas, sino
adjuntas a dla, que, presuponiendo la actitud bésica de hacer € bien y evitar €
mal, e implicando una ordenacion de un sujeto a otro —realidad comdn de la
justicia—, son deficientes o con respecto alaigualdad que la justicia exige o con
respecto a la deuda que la justicia reclama (cf. 11-11 q.80-120).

Entre las deudas imposibles de saldar, por falta de igualdad, estan lo debido a
Dios (virtud de lareligion); lo debido a nuestros padres (virtud de la piedad), y
lo debido a las personas eminentes en dignidad o en virtud (virtud de la
observancia). Estas virtudes de la «veneracion» nos manifiestan como la medida
de la deuda viene dada por lainfluencia del otro en nosotros, sea Dios, los padres,
los superiores o los virtuosos. Esa misma influencia manifiesta la excelencia ded
otro, a la cua corresponde nuestra reverencia 0 sometimiento. Por esta razon
honramos a Dios, a los padres y a las personas eminentes en dignidad o virtud
de un modo legd. A este respecto, conviene advertir la conveniencia de que en
los superiores vayan unidas la dignidad y la virtud, es decir, que desempefien
correctamente su misién (cf. I1-11 q.102 a.1 ad 3); de otro modo, € mal originado
seria grande, como ensefia la experiencia. Adviértase que la rdigion, aunque sea
una deuda legd o estricta, basicamente es una deuda mord. «Es un dictamen de
la razén natural ofrecer dgo en reverencia a Dios. Pero € ofrecer esto o aquello
pertenece a unaley de derecho divino o humano» (I1-11 g.81 a2 ad 3).

Y entre las deudas imposibles de pagar por defecto del débito, unas son de
obligacion moral apremiante (como las virtudes de la veracidad, la gratitud, la
venganza) y otras de obligacion moral no apremiante (como las virtudes de la
afabilidad y la liberdidad). Lo cua nos lleva a concluir que no todo lo debido es
iguamente obligatorio; ademas, la moral crigtiana es fundamentalmente de virtu-
des y no de leyes. Entre estas virtudes adjuntas alajusticia, el puesto més noble
lo ocupalavirtud de lardigion; laeslaprimeraentre todas las virtudes morales;
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incluso todas las demés quedan comprendidas de algiin modo en la religion, sin
olvidar las teologaes, aunque a dlas se subordinen las morales.

Cuando hablamos de virtudes adjuntas a la justicia no queremos decir que
sean inferiores alavirtud cardinal mencionada, sino que no realizan perfectamen-
telanocién detal virtud. En este sentido, se afirmaque lardigion es mas perfecta
que lajusticia, aunque aquélla no realice plenamente la nocién de ésta, sin dejar
de ser una virtud perfecta. En esta perspectiva, en cuanto a debitum, la religion
es € primer analogado entre todas las virtudes pertenecientes de alguna manera a
lavirtud cardinal delajusticia. Santo Tomas expone aqui el orden [égico o formal,
no e orden de dignidad. En el estudio de la virtud de la justicia se considera
primero lo comln y después lo particular.

Un problema suscitado sobre esta cuestion 80 es s se la puede cdlificar de
tratado filosdfico o teol6gico. Si nos fijamos en las citaciones de autoridades,
Santo Tomas acude 15 veces a Marco Tulio Cicerdn; 6 veces a Aristételes; 4
veces a gramatico latino Macrobio; 2 veces a Pseudo-Andrénico de Rodas (la
obra aqui citada no es suya); 1 vez a Socrates; 2 veces alaBiblia; 2 veces a San
Isdoro, y 1 vez a Guilleemo de Paris (dn citarle expresamente, por ser autor
coetaneo). Para responder a este problema sobre la impostacion filosdfica o
teologica de la cuestion 80 hemos de tener en cuenta que nos hallamos ante una
cuestion introductoria, cuya finalidad es la sistematizacion de las virtudes poten-
cides de lajusticia. En este sentido, Santo Tomés se sirve, principalmente, de los
pensadores paganos, presentando de esta manera un concepto de culto reigioso
vélido filosofica y teologicamente, pues los paganos, conducidos por la ley
natural, son también capaces de actos cultuales.

Santo Tomés se distingue también aqui por el caracter cientifico de su teologia
y por su taante de modernidad. Ahora bien: preguntarnos s este tratado es
filosofico o teoldgico no tiene sentido en e contexto cientifico del Doctor
Angélico. «En Santo Tomas, la homogeneidad intelectual entre la fe y la razon,
entre e mensaje evangellco y su inteligencia articulada es la condicion previa,
siempre implicada» *. Comparando las estructuras del tratado de la justicia en €
Comentario d V Libro de la Etica de Aristételes y en la Summa Theologlae s advierte
en edta la impostacion de un discurso teologico sobre la justicia®. Esta sintesis
tomista de las virtudes potenciales de la justicia, caracterizada por su minuciosi-
dad, es verdaderamente fruto dd pensamiento anterior, sintetizado por Santo
Tomés con gran cregtividad humana y cristiana.

Esquema de las virtudespotenciales de la justicia, .80

I. Justiciaparticular.

A) Deuda rigurosa, en desigualdad (Defecto de iguadad: d otro es
superior en €l bien redizado, y jamés se podra pagar totalmente la
deuda legd).

1. Con Dios.
a) Deudaestrictay necesaria: la Religion, q.81-100.
b) Deuda estrictay condicionada: la Penitencia (11 parte).

1 M. D. CHENU, L'évangdlisme de Saint Thomas d'Aquin: RSPT 58 (1974) 402.
2 Cf. D. MONGILLO, La struttura del «DeJustitia». Summa Theologiae I1-11, qq.57-122: Angelicum 48
(1971) 355-377.
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2. Con los hombres:
a) Con los padres, la Piedad, q.101 (los padres aman a los hijos).
b) Con las personas eminentes:
— En si misma, la Observancia, ¢.102.
— Ensuspartes:
— Dulia, g.103.
— Obediencia, ¢.104.
— Desobediencia, g.105.

B) Deuda no rigurosa en igualdad (Defecto de lo debido; es una deuda
no lega, sino mora o de honradez).

1. Deuda mora apremiante (hecesaria para ser honestos):
a) El otro es acreedor del bien o de ma (bienhechor o mal-
hechor):
— Gratitud, ¢.106.
— Ingratitud, q.107.
— Venganza, ¢.108.
b) Uno es deudor de la verdad:
— Veracidad, q.109.
— Mentira, q.110.
— Hipocresia, q.111.
— Jactancia, q.112.
— lIronia, g.113.

2. Deuda moral no apremiante (necesaria para ser mas honestos):
a) Déndose uno mismo alos demés:
— Afabilidad o amistad, q. 114.
— Adulacioén, g.115.
— Litigio, g.116.
b) Dando lo propio alos demas:
— Liberalidad, g.117.
— Auvaricia, g.118.
— Prodigalidad, g.119.

Il. Justicia legal, cuya parte potencial es la Epiqueya o Equidad, g.120 (Defecto
por apartarse de laletra de laley para conformarse ala mente del |legislador).

2. La Rdigion en las obras de Santo Tomas

Santo Tomas elabord su pensamiento sobre la virtud de la Rdigién en €
contexto del renacimiento cultural de mediados del sglo XIlI, siendo uno de sus
objetivos la armonizacion cientifica de la filosofia con la fe cristiana. En esta
perspectiva, € Doctor Angdlico titula en la Suma este tratado «De Religione»
prefiriendo este vocablo alapalabra latria, utilizada por los tedlogos anteriores®.
No obstante, Santo Toméas sigue usando la palabra latria, especiamente, en
relacion con los actos exteriores del culto debido exclusivamente a Dios, como
se advierte, por ggemplo, leyendo las introducciones a las cuestiones 84 y 89. De
todos modos, e Santo califica el término latria como ambiguo®. Aunque, tal vez,

3 Bl término rdigio no es utilizado por Pedro Lombardo en su Comentario a las Sentencias; en su
lugar se habla de latria. Cf. E. HECK, Der Begift Rd|393|0 bei Thomas von Aquin. Seine Bedewtung fir unser
ham496 Verstndnis von Religion (Paderborn 1971) p.33. _ _

«El nombre de |atriapuede considerarse en un doble sentido: uno en cuanto designalos actos
humanos referidos a culto divino. Desde esta perspectiva, no varia la significacion del nombre,

cualquiera que sea € objeto a quien se atribuye dicho culto... Latria, en este sentido, se predica
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Santo Tomas desea acentuar la interioridad y la accion de Dios en la Religion,
por encima de su ritualidad y de sus manifestaciones exteriores.

Enel Comentario a las Sentencias, Santo Tomas, joven bachiller en Teologiapor
los afios 1254-1256, siguiendo a Cicerdn, coloca la Religion (De Latria) entre las
partes potenciales de lajusticia (cf. In 1l Sent. d.IX g.1 a1 ga4 n.16), sin olvidar
que e pensamiento filosdfico y teoldgico sobre la religion, anterior al Doctor
Angélico, fue bastante disperso a la hora de encontrar una linea fundamentada,
como se advierte en lamisma cuestlon 80 de la Summa Theologiae. Santo Tomas,
en su Comentario a las Sentencias®, en primer lugar, define la virtud especia de la
latria, en cuanto parte de la Just|C|a, como e servicio debido exclusivamente a
Dios en cuanto Creador soberano de todo. En segundo lugar, la latria es también
virtud general, en cuanto que impera los actos de otras virtudes y en cuanto sus
actos elicitos presuponen las demas virtudes. En tercer lugar, afirma que la latria
es una virtud no teologal, sino cardinal, reducible a la justicia, no como especie
del género, sino como virtud adjunta ala principa. Esto lo afirma el Santo en €
articulo 1. Y en e 3 presenta asi los diversos actos de la religion: «En nosotros
encontramos tres clases de bienes. espirituales, corporales y exteriores. Y dado
gue todos dlos provienen de Dios, debemos darle con todos €llos culto de latria.
Con € espiritu le ofrecemos e amor debido; con € cuerpo le ofrecemos las
postraciones y e canto; con los bienes exteriores le ofrecemos sacrificios, velas,
lamparas y otros dones semejantes; todo elo se lo ofrecemos a Dios, no porgue
lo necesite, sino para reconocer que todo lo hemos recibido de El. Y reconocién-
dolo con todos los bienes, con todos le honramos».

Santo Toméas consideré también la virtud de la Religion, con motivo de su
participacion en la polémica sobre las Ordenes Mendicantes, en contra de los
Maestros seculares de Paris. A este respecto, en su oplsculo Contra Impugnantes
Del Cultum et Religionem,escrito el afio 1256 en contra de Guillermo de Santo
Amor, en su capitulo 1 se pregunta: ¢Qué es la rdigion y en qué consiste la
perfeccion de la religion? Santo Tomas afirma que religidn significa unirnos a
Dios, en primer lugar por la fe, cuya confesion es €l culto de latria dado a Dios,
reconociendo en El e principio de todo. En segundo lugar, religion significa
todos los demés actos en los cuales aparece nuestro servicio a Dios. Asi, pues,
lareligion significa tanto @ rito de lareligion cristiana como el estado religioso °.

En e comentario del Doctor Angélico d Libro de Boecio sobre |a Tr|n|dad
compuesto entre 1257-1258 a final del primer periodo de ensefianza del Santo
en Paris, se pregunta creativamente por la relacion entre la fe y la religion”. En
este contexto, Santo Tomas describe la religion como e servicio de la creatura
a Creador y manifiesta sus actos interiores, exteriores e imperados. En este lugar
escribe: «Como la magnanimidad es una virtud especial, aunque se sirva de los
actos de todas las virtudes segin €l aspecto especial del objeto propio, que
consiste en proponerse grandes cosas en € gercicio de todas las virtudes; de
mismo modo, lardligion es también unavirtud especial, considerando en los actos

univocamente de laidolatriay de la verdadera religion... En otro sentido, latria se identifica con la
religion, y como ésta es una virtud, exige que el culto divino se ofrezca a quien se debe. Y entonces
se atrlbuye equivocamente a culto de laverdaderareligiony a culto idolétrico» (11-11 .94 a1 ad 2).

% Cf."S. THOMAE AQUINATIS, Scriptum super Sententiis Magistri Petri Lombardi. Edidit M. F. Moos.
Tomus Il (Paris 1933) p.298-319. Aqui se encuentra la cuestion 12 de la digtincion IX de su
Comentarlo a 11 libro de las Sentencias, donde habla de la virtud de la latria o religion.

S Cf. SANCTI THOMAE DE AQUINO, Opera omnia iussu Leonis XIII edita. Tomus XLI: Contra
Impugnantes Dei Cultum et Religionem (Roma 1970) A53-A55.

7"Cf. S. THOMAE AQUINATIS, In Librum Boetii de Trinitate Expositio. Opuscula Theologica, vol.ll: De

Re Spirituali, cura et studio M. Calcaterra (Turin-Roma 1954) p.344-345.
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de todas las otras virtudes €l aspecto especifico del propio objeto, es decir, €l
aspecto de dgo debido a Dios; y en tal sentido es ciertamente parte de la justicia
Con todo, a la religién se atribuyen de modo especid aquellos actos que no
pertenecen a ninguna otra virtud, como las postraciones y otros semejantes, en
los cuales consiste secundariamente lareligion. De lo cual resulta evidente que €
acto de fe pertenece materialmente a la religion, como los actos de las otras
virtudes..., pero formalmente es diferente de la religion, ya que tiene por objeto
otra razén formal. Con todo, la fe se identifica con la religion en cuanto que la
fe es causa y principio de la religion.

La Summa contra Gentiles, escrita entre los afios 1261-1264, dedica los capitulos
119 y 120 de su tercer libro ala rdigion® En € cap. 119 afirma @ Santo que
hombre se eleva hasta Dios mediante realidades sensibles, elegidas por Dios
como medios de santificacion; y en € 120 prueba que € culto latréutico o
religioso se tributa a Dios en cuanto principio Unico y universal de todas las cosas.
«Pero es irracional gque quienes sostienen la existencia de un solo principio sin
igual den culto divino a otro». En este contexto habla vigorosamente en contra
del vicio de la supersticion.

La Summa Theologiae, obra de madurez de Santo Tomés, presenta la virtud de
la Religidn en la Secunda-Secundae, escrita en los afios 1271-1272, dentro de una
sistematizacion nueva, caracterizada por su claridad y reciedumbre. Santo Tomas,
partiendo del pensamiento de Ciceron, afirma que la religion es una parte
potencial de la judticia, es decir, un deber de hombre con Dios. Antes del Doctor
Angdlico, Pedro Abelardo, e primero de los modernos, y Alano de Lille habian
descrito ya la religion como una parte de la justicia, en € mismo contexto
ciceroniano ° Aristételes, aunque no tiene tratado alguno sobre la religion, y en
su Etica ni siquiera habla de ella como una de las virtudes ordenadoras de la
conducta humana, ofrece a Santo Tomas elementos para perfeccionar el concepto
edtricto dejusticiay lavirtud de lareligion mediante larealidad del Honor, puesto
gue lareverencia se tributa en proporcién ala dignidad de las personas (cf. I1-11
0.80 a.1). Santo Tomas cita 42 veces a Aristételes en € Tratado de la Religion.

El Tratado de la Reigion, en la Summa Theologiae de Santo Tomés, reflgja la
tradicion de la Alta Escolasticay € contexto histérico de su tiempo, tanto en los
actos virtuosos como en los vicios opuestos a lareligion. Su valor es permanente,
como testimonio del quehacer filosdfico-teoldgico del siglo X1, como manifes-
tacion del pensamiento medieval sobre e culto divino y como una doctrina que
ha influido profundamente en la historia de la Iglesia. Santo Tomés justifica
doctrinalmente las realidades cultuales de su tiempo, creando una base cientifica
y teoldgica dd culto cristiano, cuyas intuiciones principales todavia no han sido
superadas. La actualidad del Tratado de la Religidn, en la sistematizacion de la
Summa Theologiae, sigue todavia vigente, ayudandonos también en la hermenéutica
de los nuevos movimientos rdigiosos y cristianos que han surgido en nuestro
tiempo, inmediatamente posterior a concilio Vaticano 11 .

8 Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma contra los Gentiles, tomo Il (Madrid 1953) p.425-434.

° Cf. R. ORTUNO, La religién en e pensamiento filosdfico de la Edad Media. Cuadro ambiental de la doctrina
de Santo Tomas. Estudios Filosoficos 17 (1968) 254.273.

0 Sobre la religion en las obras de Santo Tomas, y especialmente en la Summa Theologiae, 11-11
0.81.82.83.84.86.88.89, cf. E. HECK, Der Begriff Religio bei Thomas von Aquin. Seine Bedeutung fir unser
heutiges Versténdnis von Religion (Paderborn 1971).



Tratado de la Religion

Esquema del Tratado de la Religién, 11-11 g.81-100

I. Naturaleza de la Religion en si misma, q.81.
Il. Préctica de la religion (actos elicitos o inmediatos):
A) Actos interiores o principales:
1. Devocién (honramos a Dios con la voluntad), g.82.
2. Oracion (honramos a Dios con la razon préctica), g.83.

B) Actos exteriores o secundarios:
1. Realidades creadas (celebracion de lo creado como oblacion):
a) Adoracion (honramos a Dios con € cuerpo), g.84.
b) Las ofrendas exteriores que damos a Dios:
— Actuales:
— Sacrificios, .85.
— Simples ofrendas:
— Oblaciones y primicias, 0.86.
— Diezmos, q.87.
— Futuras (Promesa hecha a Dios), Voto, q.88.
2. Realidades divinas (celebracion de lo divino, como apropiacion):
a) Los Sacramentos (se estudiara en la Il Parte).
b) El Nombre de Dios:
— Juramento, q.89.
— Conjuro, .90
— La Invocacion:
— Oracion vocd (083 al2).
— Alabanza divina, q.91.

IIl.  Vicios contra la religion:
A) Supersticion (Por exceso, culto en € que se abusa de sus circuns-
tancias):
1. Naturalezay especies de la supersticion, g.92.
2. Perversiones especificas del culto divino:
a) Culto indebido a Dios, g.93.
b) Culto alas criaturas (Género):
— ldolatria, .94.
— Adivinacion, g.95.
— Practicas supersticiosas, g.96.
B) Irreligiosidad (Por defecto: se omite € culto por desprecio):
1. Vicios de irreverencia a Dios:
a) Tentacion a Dios, q.97.
b)  Perjurio, 9.98.
2. Vicios de irreverencia a lo santo o sagrado:
a)  Sacrilegio, 9.99.
b) Smonia, g.100.

3. Rdigion y justicia

Comprendida la virtud especial de la Religion como parte potencial de la
virtud cardina de la justicia, se descubre que € culto divino, cuyo objeto formal
es la honra de Dios, es un deber estrictisimo de toda creatura racional. La religion
es una obligacion legal, refrendada bésicamente por el acontecimiento de la
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creacion e institucionalmente por la ley positiva. En esta perspectiva, surgen
motivaciones psicoldgicas importantes, puesto que la religion no estda sometida
al sentimiento o a gusto de los hombres. Lareligién nosllevaal contexto esencial
de la creaturalidad; es un deber con nuestro Creador saldar €l débito creatural,
reconociendo la supremacia absoluta de Dios, como primer principio de la
creacion y del gobierno del mundo. «Adoraras a Sefior, tu Dios, y a El sdlo darés
culto» (Lc 4,8). «Todo viene de ti, y lo que voluntariamente te ofrecemos, de ti
lo hemos recibido» (Par 29,14). La conciencia del Dios trascendente hace surgir
en e hombre € sentimiento creatural (Kreaturgefihl), donde se apoya nuestra
reverencia a Dios. En esta perspectiva se advierte como € dar a Dios € culto
debido es un deber y un derecho de cada personay de la sociedad, de modo que
no es justificable la oposicion entre la razon y la fe ni entre la ciudad terrenay
la ciudad de Dios.

Enlaprécticadelavirtud delaReligion setiende haciadl exceso, pues se trata
de una deuda que jamas podra ser pagada completamente. Con todo, la religion,
a ser unavirtud moral, necesita mantener sus actos en € justo medio, aungue
no sea un justo medio absoluto, «ya que a Dios nuncale corresponderemos como
debemos, sno un justo medio relaivo a nuestra capacidad y a la complacencia
de Dios. El exceso en lo que respecta a culto divino no consiste en d exceso
del honor tributado a Dios, sino en otras circunstancias distintas de la cantidad,
tales como mostrar honor a quien no debemos, cuando no debemos, o de otro
modo inadecuado» (lI-1l .81 a5 ad 3m). Es importante este planteamiento de
la Religion, desde la justicia, en nuestra época, secularizada por una parte y
sacralizada por otra, mediante agunos avivamientos religiosos, ajenos a veces a
laverdadera religiosidad cristiana.

Esta doctrina, que afirma la Religion como parte potencid de la justicia,
parece fundarse en € derecho natural 0 en € sentimiento religioso universal,
como s setratara de una exigencia de la naturaleza humanay no de larevelacion
divina. En esta doctrina de Santo Toméas, ¢nos encontramos con un condiciona-
miento historico procedente de pensadores paganos 0 se expresa aqui una tesis
fundamental en la sistematizacién de la mord cristiana? Para los pensadores
paganos, la religion era dgo debido a Dios, no sdlo porque los dioses o los
hombres lo impusieran, sino principal mente porque la misma naturaleza humana
lo exigia. Con todo, € culto cristiano, como aparece especialmente en la Liturgia,
es de ingtitucion divina, cuyo principio y culmen esta en e mismo Jesucristo.
«Todo d rito de la religion cristiana procede del sacerdocio de Cristo» (Il .63
a3). ¢Como relaciona, entonces, Santo Tomas los niveles natural y sobrenatural
en esta cuestion de lavirtud de la Religion? Segin @ Doctor Angélico, la Religion
es unavirtud moral natural y sobrenatural, cuyo objeto formal es rendir € culto
debido a Dios, como deuda creatural, natural y sobrenatural, pues Dios nos cred
ya en € orden de la gracia. Por tanto, dar culto a Dios Creador es darle culto
también como Padre y Redentor.

En definitiva, la virtud de la Rdligion esta planteada en € contexto de la
Historia de la Salvacion, que es d Unico criterio histérico de la existencia humana
y cristiana del hombre. La gracia causa la virtud sobrenatural de la Religion, que
engloba la religion natural, purificandola 'y elevandola. Es conocido que Santo
Tomés estudia simultaneamente las virtudes adquiridas y las infusas, porque sus
objetos formales son materialmente idénticos. Ahora bien: e fin a que se
ordenan las virtudes sobrenaturales las diferencia del fin d que se ordenan las
virtudes naturales. El Tratado de la Religion, radicalmente teoldgico, tiene un
Unico fundamento antropoldgico y teoldgico (la creacién en graciay la restaura-
cion de la gracia), que se capta sdlo en su integridad mediante la revelacién. Por
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tanto, la Religién, como virtud sobrenatural, es una manifestacién operativa de
la gracia que nos capacita para dar culto a Dios y esta informada por la fe, la
esperanza y la caridad. Ahora bien: ni la religion es reducible a la fe, ni la fe es
reducible a la religion. Santo Tomas es fiel a las exigencias de la creacién del
hombre en gracia, aceptando asi la unidad basica de la Unica historia humana,
que es historia de salvacion. ¢Acaso Santo Toméas no ensefia también la unidad
fundamental entre los Sacramentos del Antiguo Testamento y los del Nuevo,
afirmando siempre la unidad salvadora de Dios? (cf. 11 9.60 a2 ad 2).

Este débito creatural de la religion es e analogado supremo entre las virtudes
pertenecientes a ambito de lajusticia; por eso, la Religion incluye las formalidades
de las otras virtudes adjuntas, los analogados inferiores, es decir, Dios Padre,
Superior, Educador, Bienhechor, etc. La Religidn se relaciona, en consecuencia,
con la Piedad, la Observancia y la Gratitud. Por tanto, la Reigion, ademas de
culto a Dios, es amor y agradecimiento a Dios nuestro Padre. Con fundamento,
el don de Piedad es € culmen de la virtud de la Religion (cf. 11-1l g.101 a3
ad 2) ™. Ciertamente, la Religion, d ser @ culto debido a Dios, y teniendo en
cuenta quién es Dios y qué damos nosotros a Dios, se convierte en la virtud
educadora del hombre: de su voluntad, de su razén préctica, de su cuerpo y de
todas las demés redlidades que ofrece o recibe de Dios. En definitiva, la Religion
€s un acto humano y sobrenatural virtuoso, un don de Diaos, por el que honramos
y glorificamos a Dios, como un deber del cristiano ante el amor inmensamente
misericordioso que Dios nos tiene. ¢Qué significa que Dios nos cred de la nada
sino que Dios nos cred por amor? Como ya hemos dicho, Santo Tomas no parte
de un orden natural exclusivo, sino del Unico orden existente, que es € orden
revelado, en e cud gqueda comprendido € gercicio sacerdotal de Cristo, funda-
mento de todo culto humano y cristiano. Lagracia no destruye la naturaleza, sino
que la perfecciona. La Religién es equilibrio entre la libertad del hombre y la
supremacia absoluta de Dios.

El motivo formal delaReligion eslaexcelencia divina, es decir, Dios Uni-Trino
Creador y el mismo Jesucristo Encarnado en su grandeza soberana. Este motivo
€s Unico en todos los sentidos, de donde brota el objeto de lavirtud de la Religién,
es decir, la honra debida sdlo a Dios Creador y Padre. El honor de Dios tiene su
origen cumbre en & misterio de la Redencion. Por eso, € sometimiento natural
de la creatura a Creador tiene su fundamento Gltimo en e sometimiento del
redimido a Redentor. La teologia de la creacién y |a teologia de la encarnacion se
complementan mutuamente. En esta perspectiva se entiende la novedad del culto
litdrgico, especiamente los sacramentos, celebrados bajo € imperio de la caridad,
donde dla misma se transforma en homenaje para Dios. En fin, la Religion es una
parte potencial de la justicia, caracterizada por su afinidad con las virtudes
teologales, y por su influencia en todo € campo moral. De estos dos aspectos
hablaremos a continuacion, manifestando que la religion no es € édpice de lavida
cristiana, Sno un medio para expresar la fe y vivir la caridad.

4. Rdigion y Virtudes Teologales

La tradicién agustiniana presentaba la Religion como una de las manifesta-
ciones principales del amor de Dios, relacionando estrechamente la Religion con
la caridad. En concreto: para San Agustin, sacrificio es toda obra cuyo fin es la

™ Sobre esta relacién mutua entre las virtudes adjuntas a la justicia, cf. M. M. LABOURDETTE, La
vertu d'obéissance selon Saint Thomas: RevThom 57 (1957) 626-656, principal mente 626-634.
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unién con Dios, en relacion con @ fin que nos hace bienaventurados®™. Nos
encontramos, por consiguiente, con dos contextos diferentes de la Religion: € de la
caridad (San Agustin) y € de lajusticia (Pedro Abelardo). La escuela boeciana de
Cha’tres del sglo XII, por su parte, identificaba la religiéon cristiana con la fe
catdlica® Santo Tomés de Aquino, en e contexto cientifico de la teologia
escoléstica, nos ofrece un Tratado de la Religion sistematizado por grandes
pensadores paganos, y animado por eminentes tedlogos cristianos, a partir de la
misma Sagrada Escritura. En concreto, Santo Tomés escribe sobre lavirtud de la
Religion desde su fundamentacién moral, sin olvidar sus valores teologaes. En
esta perspectiva, es fundamental captar la mutua relacion entre la rdigion y las
virtudes teologdes, en la linea de San Agustin.

En este sentido, la Religion, como las demés virtudes cristianas, esta animada
e imperada por las virtudes teologales (cf. 11-11 .81 a5 ad 1; 161 a4 ad 1). La
fe, por gemplo, es lacausay € principio de la religion, pues la fe nos descubre
que Dios es nuestro Creador y Redentor, y que nosotros somos criaturas
redimidas y necesitadas de la Providencia y Remuneracion divinas. La esperanza
nos capacita para honrar a Dios, esperando la consecucion de su misericordia;
con fundamento, Santo Tomas, en € Compendium Theologiae, estudia la oracion
como € nlcleo de la esperanza. Y la caridad es también fuente de la Religidn,
pues ela nos impulsa a rendir culto a Dios animados por €l amor divino (cf. 11-II
0.82 a2 ad 1; 9.83 a15), y nos mueve también a rezar por los demas (cf. Il-II
0.83 a7.8.11). Pero la Rdigion influye, a su vez, en las virtudes teologales,
convirtiendo la fe, la esperanza y la caridad en obsequio u homenaje para Dios.
A este respecto, escribe Santo Tomés. «La religion no es la fe, sino la profesién
de fe mediante algunos signos exteriores» (I1-11 .94 al ad 1; cf. q.97 a3 ad 1;
0.100 a1 ad 1). La Religion, en cuanto a su materia, comprende todos los actos
de las demés virtudes, convirtiéndolos en culto aDios. Ahorabien: estainfluencia
de las virtudes teologales en la Religion, y de ésta en las virtudes teologales, no
destruye en la Rdligion su carécter de judticia. Lo teologd afiade nuevos motivos;
pero todos elos presuponen nuestra condicion de creaturas, nacidas del amor de
Dios.

Asi, pues, es evidente que la virtud de la Religién se perfecciona, gracias a
Espiritu Santo, por las virtudes teologales, por € don de piedad y por la
bienaventuranza de la mansedumbre. Con razon, Santo Tomés estudia este don
y esta bienaventuranza a final de las virtudes angjas a la justicia, como su
complemento (cf. I1-11 g.121). El don de piedad experimenta a Dios como Padre
y le reverencia filidmente. El gercicio de este don va unido a don de ciencia,
gue nos capacita para conocer experiencialmente la grandeza de Dios. Y a don
de piedad corresponde la bienaventuranza de la mansedumbre, en cuanto que
quita los obstaculos para los actos de piedad. Ahora bien: €l culto dado a Dios
sigue siendo un acto radicamente de justicia, aunque esté animado por €l don de
piedad (cf. I1-11 g81 a2 ad 1). Nuestra relacion cultua con Dios no es sdlo
amigable (caridad), sino radicamente reverencia (justicia). Esta afirmacién es
fundamental para no desvalorizar €l culto reduciéndolo a entusiasmo y a efusio-
nes sentimentales.

Santo Tomés afirma claramente que la virtud de la Rdigién no es una virtud
teologal, pues no tiene a Dios por objeto formal, sino una virtud moral, pues tiene

2 Cf. S. AUGUSTINUS, De Civitate Dei X 6: PL 41,283. «A Dios se le da culto con la fe, esperanza
y caridad» (Enchiridion, 3: PL 40,232).

B Cf. R. ORTUNO, La religion en e pensamiento filostfico de la Edad Media. Cuadro ambiental de la doctrina
de Santo Tomés: Estudios Filoséficos 17 (1968) 262-271.
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por objeto formal la honra de Dios, es decir, un medio ordenado a fin (cf. I1-lI
g81 ab). Sin embargo, teniendo en cuenta la relacion existente entre la virtud de
la Rdligion y las virtudes teologales, anteriormente examinada, pues los actos de
la religién sempre van unidos a la fe, la esperanza y la caridad, se comprende la
confusion entre € campo moral y € teologd en referencia a la virtud de la
Religion. Mas la complejidad del culto cristiano no justifica la identificacion de
las respectivas formalidades de la Religion y la de las virtudes teologales, que son
diferentes ™. No obstante, algunos tedlogos contemporaneos han adoptado una
postura critica ante esta doctrina de Santo Tomés. Afirman que € Doctor Angédlico
se dejo llevar por un contexto filosdfico geno a cristianismo. Asi, E. Amann
escribe que Santo Tomés fue dominado por e contexto histérico pagano ™ con
todo, sabemos que e Doctor Angdlico se caracteriza por su gran libertad
cientifica; ademas, los datos histéricos sobre la Religidn que pudo utilizar el Santo
fueron escasos y dispersos. M. Hourcade, abandonando la sistematizacion moral
de Santo Tomés, ensefid que la Rdigion tiene a Dios, no sdlo por fin, sino
también Jpor objeto formal, calificandola, en consecuencia, como cuarta virtud
teologd °. Finalmente, O. Lottin opina que es humillante parala Religion situarla
dentro de la justicia, uniendo lo debido a Dios con lo debido a las criaturas .
Por eso, escribe Lottin que la religion es una virtud moral, mas esta por encima
de |as virtudes cardinales y bajo lainfluencia directa de las virtudes teologales™.
Ahora bien: Santo Tomés no afirma gue la Religion esté sometida a la justicia,
SN0 que es superior a la judticia y a todas las deméas virtudes morales, aunque
tenga cierta analogia con lajusticia, en razon del débito creatural. Ademas, Lottin
parece no advertir que las virtudes morales naturales y sobrenaturales tienen el
mismo objeto material, es decir, la misma materia moral .

En fin, esta critica no captd una de las grandes intuiciones teoldgicas de Santo
Tomés, un creyente siempre inquieto por @ orden en @ pensamiento (cf. I1-11
0.2 al). Bien sabia Santo Tomas que no es posible tratar en € mismo nive las
relaciones de Dios con & hombre (relacion de amor, en € nivel de causa-efecto)
y las dd hombre con Dios (relacion basicamente de justicia, en € nive de
efecto-causa). Larelacion de la causa a efecto es de participacion; pero también
de trascendencia y de supremacia. En conformidad con el planteamiento de la
Religion en Santo Tomas, tampoco podemos admitir |as teorias de K. Barth y de
D. Bonhéffer , quienes han negado la religion en nombre de la fey del cristiano
adulto, respectivamente. En Santo Toméas no es posible la oposicién entre
religiony fe, pueslareligion es, como hemos visto, laprofesion exterior einterior
de lafe, delaesperanzay de la caridad. Una fe sin religion seria un cristianismo
deshumanizado y desencarnado de la redidad, y una religion sn fe seria un
conjunto de gestos, frases y demés huesos secos. La concepcion de la Religion
no como una deuda de hombre con Dios, sno como un don de Dios a hombre,
ha impulsado exageradamente la espiritualizacion del culto religioso, llevandolo

4 Comentario del Cardenal Cayetano a articulo 5 de la cuestion 81. Cf. S. THOMAE AQUINATIS,
Opera Omnia iussu impensaque Leonis XII1 P. M. Tomus Nonus. Secunda Secundae Summae
Theologiae, (qg.57-122), cum commentariis Thomae de Vio Caietani (Roma 1897) p.182.

5 Cf. E. AMANN, Religion: DTC X1, col.2307.

18 Cf. M. HOURCADE, La vertu derdigion: Bullet. de Littér. Ecclés. 45 (1944) 181-219, especialmente
p.206-215, donde intenta probar que la religion es una virtud teologal.

Y Cf. O. LOTTIN, La définition classique de la vertu de religion: EphThLov 24 (1948) 349,

8 Cf. O. LOTTIN, Vertu dereligion et vertus théologales: Dom. Stud. 1 (1948) 209,

9 Cf. M. M. LABOURDETTE, Principes de Morale RevThom 47 (1947) 574-576; J. TONNEAU,
M. Hourcade-O. Lottin: BullThom 8 (1947-1953) 719-735.

® Sobre |a religion en la teologia dialéctica, cf. E. HECK, Der Beyriff Religio bei Thomas von Aquin.
Seine Bedeutung fiir unser heutiges Verstandnis von Religion (Paderborn 1971) p.19-22.
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aveces a campo del sentimiento religioso. Sin embargo, la virtud de la Religion
implica, como hemos visto, dar a Dios lo que le es debido, tanto ofreciendo a
Dios lo suyo como recibiendo de Dios lo que necesitamos, sdvando asi las dos
dimensiones caracteristicas del culto cristiano: la ascendente y la descendente, es
decir, € culto y la santificacion (cf. 11-11 .81 a3 ad 2).

Mi intencion es hacer una introduccion a la doctrina de Santo Tomas sobre la
virtud de la Religion; la refutacion de estas teorias contrarias a su doctrina no
entra en € plan de estas paginas. Con todo, es preciso afirmar que las criticas
aqui mencionadas han surgido de una comprensién defectuosa de la sistematiza-
cion de las virtudes segiin Santo Tomas. No es cierto que € Doctor Angélico
haya of recido una sistematizacién «laica» delas virtudes potenciales delajusticia,
SN0 que su sistematizacion pretende presentar una doctrina fundamental en su
tratado de las virtudes. Las virtudes teologales tienen a Dios por objeto formal,
mientras que la virtud de la Rdigion tiene a Dios por fin. Y «a diferencia
especificaque procede dd fin es més general, mientras que ladiferenciaespecifica
que procede del objeto, por si misma ordenada a tal fin, es respecto de aquélla
la diferencia especifica» (I-11 .18 a7). Las virtudes morales tienen por objeto
medios ordenados al fin, y las virtudes teologales tienen por objeto a Dios mismo,
el fin absoluto®. No podemos enaltecer la virtud de la Religion falseando su
naturaleza. La Rdigion, considerada como virtud, pertenece a la justiciay es su
formamaés noble. De todos modos, no nos quedemos nunca en la sistematizacion
I6gica de las virtudes cristianas, pues se trata de realidades sobrenaturales en
ordenaciones humanas.

5. Rdigiéon y Santidad

Santo Tomas estudia en la cuestion 81, articulo 8, en un contexto histérico
(la divisén de las virtudes segin € Pseudo-Andronico de Rodas), la santidad
como virtud general. Santo Tomés identifica en este contexto las virtudes de la
religion y de la santidad, presentando la Religion no slo como virtud particular,
con su objeto forma (rendir a Dios €@ culto debido), con sus actos dicitos
inmediatos, como la oracion, sno también como virtud general, llamada a
impregnar moralmente toda la existencia del cristiano como culto a Dios. Es
decir, lavirtud generd de la Rdigion tiene la mision de entregar toda nuestra vida
aDios (los actos de todas las demas virtudes), como homenaje a Dios. Con otras
palabras; la virtud particular de la Religion considera sus actos elicitos o inme-
diatos, y la virtud generd de la religion refiere a Dios con sus actos imperados
toda la actividad del hombre como homenaje, disponiéndose asi para € culto
divino. «La santidad, ademés de esto, refiere a Dios las obras de las restantes
virtudes, o bien hace que €l hombre se disponga por ciertas obras buenas a culto
divino». (I1-11 q.81 a8) Z

La Religién anima toda la vida del hombre cristiano, estableciendo en € la
comunién con e Creador y con toda la creacion. El culto, d mismo tiempo que
es gloria de Dios, enriquece nuestro espiritu con la verdad y con la gracia de
Dios. Por eso es un medio excelente en la espiritualidad cristiana. Durante €l
gercicio de la Rdigion, cuando la creatura redimida honra a su Creador y

2 Cf. M. SANCHEZ, ¢Dénde situar ¢ tratado de la virtud de la religion?: Angelicum 36 (1959) 287-320.

2 a virtud de la religién tiene actos dlicitos e imperados, los primeros son inmediatos y los
segundos mediatos (cf. I1-11 .81 al ad 1; .81 a4 ad 2); pero no por eso la religion es una virtud
genera (cf. lI-1l g81 a4 ad 1). En consecuencia, la religion es virtud general, bajo € nombre de
santidad, en cuanto ordena los actos de las demés virtudes a culto divino (cf. -1l q.147 a2 ad 2)
y dispone al individuo para e culto divino.
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Redentor, aparece la humillacion inmanente del hombre y la excelencia soberana
y trascendente de Dios, Creador y Providente. La verdadera Religion espiritualiza
a hombrey lo eleva hasta Dios. Por € contrario, los vicios opuestos a la Religion
manifiestan la gran miseria espiritual del hombre, herido por el pecado y por €l
error. En fin, la préactica de la virtud de la Religion va siempre acompariada por
el gercicio de otras virtudes cristianas, como la fe, la humildad, la caridad, etc.
(cf. -1l .83 alb).

La Rdigidon se reduce toda dla a sacrificio de los bienes espirituales,
corporalesy exteriores. «Es triple e bien que el hombre posee: e primero, € bien
del dma, que ofrecemos a Dios en un sacrificio interior por la devocion, oracion
y cudesquiera actos interiores. Y éste es e principa sacrificio. El segundo es €
bien corpora, y se ofrece a Dios en e martirio, abstinencia y continencia. El
tercero son los bienes exteriores, que ofrecemos de una manera doble a Dios:
directamente, cuando sin intermediario ofrecemos nuestras cosas a Dios, y
mediatamente, cuando las entregamos a préjimo por Dios» (lI-11 985 a3 ad 2).
En este contexto se comprende que la Religion sea, especialmente, la virtud de los
religiosos, quienes han consagrado toda su vida a culto divino (cf. 11-11 .81 al
ad 5), a mismo tiempo que se manifiesta la perspectiva interior propia de esta
virtud. En esta linea, podemos comparar, en pos de Santo Tomés, la solemnidad
de los votos religiosos con los caracteres sacramentales. signos eclesiales ambos
para € culto divino y la santificacion del hombre (cf. I1-11 q.88 a7; 9.184 a4; Il|
g.63 al). Luego hay una liturgia de los Sacramentos y una liturgia de la Vida
Religiosa®. Ambos estados de la Iglesia (por € bautismo se entra en e estado
fundamental del cristiano) realizan una consagracion espiritual y eclesia. La
consagracion dedica definitivamente alapersonapara el culto divino, y constituye
un estado en la Iglesia (cf. 1I-1l .88 a1l ad 2; a12 ad 1). Es una consagracion
espiritual, no carna. Por tanto, los Sacramentos y la Vida Religiosa son, diversa-
mente, instrumentos de la gracia. En definitiva, la consagracion, que se diversifica
segUn las vocaciones 0 estados eclesiasticos, es una consecuencia de la sacramen-
talidad de Cristo, de la Iglesiay del cristiano. Estas vocaciones, en cuanto dones
divinos, son las verdaderas obras grandes, que se han de realizar con grandeza
de corazdn, poniendo siempre en cada una de nuestras acciones. «Vivo para la
honra de Dios».

Santo Tomas, hablando asi de la santidad, clarifica €l contexto espiritual de la
virtud de la Religion, teniendo en cuenta su interés constante por € orden
espiritual. De este modo, Santo Tomas ofrece las exigencias Ultimas de la Religion
a partir de la santidad, sabiendo que la Religion es un habito virtuoso (actitud
estable en e bien) que implica tanto € culto como la santidad. En este sentido,
la Religion-Santidad nos desarraiga de las cosas del mundo (virtudes cardinales)
y nos establece con firmeza en € servicio divino. La Religion-Santidad nos
purifica, nos unifica y nos engrandece, especiadmente mediante la entereza del
corazon, la magnanimidad y € santo temor de Dios. En la Edad Media, quienes
trabajaban por la honra de Dios eran capaces de construir, durante décadas,
grandes catedrales como una manera estupenda de reconocer la excelencia divina
y reverenciar su soberania incomunicable (cf. 1I-11 q.134 a2 ad 3). La Religion-
Santidad nos descubre nuestra consagracion a culto de Dios, nos identifica como
sacrificio paralagloria de Dios y nos concede € sentido del respeto alo sagrado,
es decir, lo santificado por Dios.

% Cf. |. MENNESSIER, La Reigion. Saint Thomas d'Aquin. Somme Théologique, I1-11, qg.88-100. Tome
Deuxiéme (Paris 1953) p.431-434.
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6. Rdigiony Liturgia

El monje benedictino O. Lottin presentd la virtud de la Religion como €
ama del culto litdrgico en su libro L'ame du culte. La vertu de la religion d'aprés S.
Thomas d'Aquin (Lovaina 1920) **. Sin embargo, los liturgistas han rechazado con
frecuencia, en estos Ultimos afios, la perspectiva cultica de la Liturgia en favor de
la perspectiva celebrativa®. En concreto, en la impostacion teoldgica de la
Liturgia durante € Movimiento Litdrgico y en la teologia litdrgica posconciliar
han estado presentes las dos corrientes: la doctrina tradicional, que divide € culto
en comun (liturgia) y singular (privedo) (cf. 1l-Il .83 al2), y la doctrina
contemporanea, que considerala Liturgiacomo gercicio del sacerdocio de Cristo
0 la ceébracion de las redidades divinas, afirmacion esta que también es
tradicional (cf. I1-1l g.89 intr.; 111 .63 a3; .63 a6 ad 1). Ambas doctrinas se
encuentran en la enciclica Mediator Dei (1947) y en la constitucion Sacrosanctum
Concilium (1963), ddl Vaticano 11%.

Santo Tomés no tiene ningln tratado especifico sobre Liturgia; ademas,
buscarlo seria un anacronismo. En realidad, la Liturgia, en cuanto culto institu-
ciona cristiano, queda comprendida en e Tratado de la Religion de la Summa
Theologiae; se desarrolla en € Tratado de los Sacramentos, y se contextla en €
Tratado de la Ley Antigua. Es importante ubicar la Liturgia en la virtud de la
Religion como un acto virtuoso «que Dios actlia en nosotros sin nosotros» (I-11
0.55 a4). En este sentido, €l culto litirgico consiste en reconocer la soberania de
Dios y en someternos a €la, con lo cual e hombre se perfeccionay glorifica a
Dios, manifestandose en la Liturgia las dos dimensiones. ascendente y descen-
dente. Este contenido virtuoso es comprensible, en algin sentido, por la razon,
aunque en su plenitud sdlo se entiende y se celebra en la fe. Ahora bien: la
Liturgia, en cuanto acto virtuoso, es también un acto de Jesucristo y de lalglesia
En definitiva, es necesario recordar que no existe religiosidad cristiana sin las
virtudes teologdes, sn la eclesididad y sin Jesucristo, pues la gracia nos llega a
nosotros mediante las virtudes, los sacramentos, lalglesiay Jesucristo. Esta unidad
armonica entre lardligiosidad y la eclesialidad se manifiesta particularmente en €
contenido y finalidad de los caracteres sacramentales, que son los que nos
capacitan para € culto divino, segiin € rito delardligion cristiana (cf. 111 q.63 a.2).

El culto, segiin Santo Tomas, consiste en ofrecer ago a Dios o en recibir ago
de Dios. «Todos los demés actos atribuidos a la religiéon se reducen a estos dos,
pues con los demas ritos de reverencia a Dios o de participacion en sus misterios
no testimoniamos otra cosa que la excelencia de Dios y nuestro sometimiento a
El» (11-11 981 a3 ad 2). Larecepcion o apropiacion de lo divino se hace mediante
la invocacion del nombre de Dios, que se manifiesta bajo un triple modo: la
oracion litrgica en comun (cf. 11-11 .83 al2), la aabanza divina cord (cf. I1-11
g.91 intr.), y la celebracion de los sacramentos (cf. 11-11 g.89 intr.). La oblacion
de lo creado a Dios se realiza mediante los demés actos interiores y exteriores
de la rdigion. Ahora bien: Santo Tomés no estudia en su Tratado de la Religion
ni el sacrificio eucaristico ni tampoco los deméas sacramentos, no porque no
correspondan a este lugar, sino porque presuponen €l estudio del Verbo Encar-

# Cf. A. LEMONNYER, L'oraison et la liturgie Vie Spiritudle 11 (1924) 516, M. M. LABOURDETTE,
Principes pour la priére liturgique: Vie Spirituelle 461 (1960) 493-505; P. FERNANDEZ, Teologia de la Liturgia
en la «umma» de Santo Tomas: Ciencia Tomista 101 (1974) 253-305.

% Cf. F. HAHN, Il servizo liturgico nel cristianesimo primitivo (Brescia 1972) p.106-108; E. J.
LENGELING, Liturgia. Conceptos fundamentales de la Teologia, tomo Il (Madrid 1966) p.554-555; C.
DUCHESNEAU, La celebracion en la vida cristiana (Madrid 1981) p.87-92.

% Cf. enciclica Mediator Dei: AAS 39 (1947) 528-529; congtitutio Sacrosanctum Congilium, n.7: AAS
56 (1964) 101.
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nado. No obstante, € sacrificio (cf. 1l-11 g.85), con su ritual institucionalizado,
aparece como un acto de culto pablico. No se olvide que la Summa Theologiae es
un libro pedagogico y sistematico. Teniendo en cuenta lo anterior, es evidente
que Santo Tomas tiene una concepcidn cultual y soterioldgica de la Liturgia que
rompe los esquemeas rigidos, posteriores, de lo moral y de lo dogmético.
LaLiturgia, dentro del contexto delavirtud de laReligion, queda situada entre
los actos exteriores y ritudles dd culto reigioso como una consecuencia del
misterio pascual de Cristo, contenido de la Liturgia (cf. 11l q.62 a5; .63 al).
Con todo, afirmar que la Liturgia pertenece a culto exterior no quiere decir que
sea Plo culto exterior, puesto que toda oracion vocd y todo culto exterior es
siempre expresion y redundancia, signo y estimulo del culto interior (cf. 11-11 .81
a7). En definitiva, €l culto exterior se entiende por su referenciad culto interior,
y también d culto interior se entiende por su referencia d culto exterior o ritual,
porque, en definitiva, lo espiritual cristiano nace de lo sacramental, es decir, de
Jesucristo. En este sentido, afirmamaos, enprimer lugar, que €l culto propiamente
es una redidad espiritud. La Rdigion es dgo interior, aunque se manifieste

también exteriormente (cf. 11-1l 9.83 a12; .84 a2). «Todo € culto exterior de
Dios tiene como fin principal inspirar alos hombres la reverencia debida a Dios»
(I-11 9102 a4).

En segundo lugar, € culto interior se fundamenta en € culto exterior sacramen-
tal, de ta modo que & culto litlrgico, tanto interior como exterior, es Sgno rea
dd misterio pascual de Cristo (cf. lI-1l .93 al): sgno que dgnifica y rediza
nuestra union con Dios (cf. |-l g.81 a7) y sgno que significay redizalo que
nosotros ofrendamos a Dios y 1o que recibimos de Dios (cf. 1I-1l q.85 al). En
fin, «los sacrificios exteriores son signgs de los interiores, como las palabras
sonoras son simbolos de |as redlidades»’. La oracion voca es siempre un medio
paralaplegariaespiritual, como medio eslapalabra paraexpresar el pensamiento.
Ahora bien: la oracion voca no es un medio para expresar a Dios nuestras
necesidades, sino un medio para no olvidarlas nosotros; por lo cua debemos
emplear aquellas palabras que méas despierten la devocion (religion interior), sin
favorecer nunca con gestos y términos extrafios la distraccion de uno mismo o
de los demas (cf. II-1l .83 al2 ad 2y ad 3).

Refiriéndonos a culto exterior y ritual, podemos preguntarnos. ¢€s posible
rendir culto a Dios, que es Espiritu puro, con actos exteriores y materiales?
Situadndonos en e contexto del Dios revelado, y abandonando e contexto del
dios de los fil6sofos, es evidente que damos culto a Dios no porque necesite
nuestro honor, sino porque El ha querido dialogar con nosotros y quiere
salvarnos mediante el culto que le rendimos, y 1o hacemos corporalmente porgue
todo es creacion divina y todo esta llamado a la salvacion. Ademas, € culto
litdrgico es exterior por sus exigencias comunitarias. La oracién comdn, ofrecida
por los sacerdotes de la Iglesia en la persona de todo e pueblo fiel (cf. I1-1l q.83
al2), es plegaria de todo & pueblo. Los sacerdotes, mediadores entre Dios y su
pueblo (cf. I1-11 g.86 a2), transmiten a pueblo la fe, los sacramentos y ofrecen
a Dios las oraciones de todo & pueblo (cf. I1-11 .85 a4 ad 3). En la Liturgia
cristiana se manifiesta € teocentrismo religioso frente a antropocentrismo reli-
gioso del paganismo. Finalmente, respondiendo Santo Tomés a porqué de la
legidacion sobre e culto exterior, escribe: «Y puesto que e hombre es inducido
a culto interior, que consiste en la oracion y en la devocidn, més por la mocion
interior del Espiritu Santo, € precepto lega debid darse sobre € culto exterior,
implicando algunos signos sensibles» (11-11 g.122 a4).

23, AUGUSTINUS, De Civitate Dei X 19: PL 41,297.
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7. Rdigion y modernidad

La Religidn ha sido interpretada en la Historia del Cristianismo de tres maneras
fundamentales. como un comportamiento virtuoso, que el hombre asume con Dios
(es la doctrina de Santo Toméas de Aquino); como una doctrina sobre Dios o
sobre la fe de una comunidad en Dios (es una herencia protestante), y como la
negacion de la misma Religion, originando un cristianismo arreligioso (es una
critica radicdl a la teologia liberal y modernista) %, Como ya vimos, Santo Tomés
entiende por Religién € campo del culto o veneracion de Dios, que, basado en
lajusticia, est4 animado por € amor a Dios, Creador y Padre. Esta doctrina del
Doctor Angdlico se presentd en su tiempo como moderna, no solo por haber
tenido en cuenta € pensamiento pagano en su sistematizacion, sino especialmente
por haber fundamentado € movimiento histérico de la autonomia del hombre,
abierto a Dios y perfeccionado por la fe cristiana. Santo Toméas asumid armoni-
camente la filosofia pagana y €l evangelismo cristiano, iluminados ambos por €l
pensamiento teoldgico.

Lafilosofia idealista y romantica, cuyo origen esta en la Reforma Protestante,
reconvirtio la teodicea en filosofia de la religion, asumida ésta como la herme-
néutica positiva del cristianismo histérico occidental . Ahora bien: la moderni-
dad, unavez perdida la fe cristiana, ha visto en esta positividad silo la expresion
de la conciencia del sujeto, su propia proyectividad, inmanentizando la objetivi-
dad trascendente de la revelacion. Caida la religion en € dinamismo de la
subjetividad, la fe cristiana se redujo intramundanamente a historia del espiritu
humano. En concreto, M. Kant, a hacer depender la religion de la mora
antropolégica, y no de la fe cristiana, como en €l planteamiento de Santo Tomés,
redujo la vida a una lucha por la perfeccion del hombre, dejando de ser la vida
homengje para Dios. La rdligion, a perder la dimension de la fe, se convirtié en
laglorificacion del hombre, llegando aidentificarse con € iluminismo y desarro-
[lismo humanos; d perderse la perspectiva de la eclesididad cultua nos hemos
guedado con el personalismo moral. Ta vez por este motivo algunos cristianos
hayan querido contraponer el proyecto religioso a proyecto del seguimiento de
Jestis. En fin, podemos afirmar también aqui: «Una religion antropoldgica no es
soteriologica, y una religion no soterioldgica sera ética, metafisica o experimen-
tacion de experiencias numinosas, pero no religion»®.

Lahistoria de la filosofia moderna de la religion es la historia de la destruccion
de su objeto trascendente, en su doble forma liberal y fideista. Para la teologia
liberal, laReligion es unaformaabsolutay trascendente del espiritu humano; para
el fideismo, la Religién es una comunicacion acritica'y sentimental con lo divino.
K. Barth critica la religion de la teologia liberal, concebida como una posibilidad
humana y opuesta, en consecuencia, a la gratuidad de la salvacién revelada. El
hombre devoto ha sido sacrificado con laley en la Cruz deJesucristo. Lareligion
ha sido abolida (Aufhebung) por Cristo™. La religion y la fe se contraponen como
la muerte y la vida. Mientras Barth niega la religion debido a los derechos
absolutos de la revelacion, D. Bonhoffer niega la religion debido a los derechos
del hombre adulto®, y ambos proponen un nuevo lenguaje, revelado y mundano,

B Cf. H. WALDENFELS, Teologia Fondamentale nel contesto del mondo contemporaneo (Roma 1989)
p.134-136. ,

® Cf. . M. GOMEZ HERAS, Rdigion y Modernidad. La crisis del individualismo religioso de Lutero a
Nietzsche (Cérdoba 1986).

% | MARINI, Filosofia della Religione (Roma 21977) p.104.

8L Cf. K. BARTH, La revelacién como abolicién de la religion (Madrid-Barcelona 1973).

% Cf. D. BONHOFFER, Resistencia y Sumision. Cartas y apuntes desde el cautiverio (Salamanca 1983).
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respectivamente. Ahora bien, la revelacion puede convertirse en una nueva ley,
mediante la fe, y destruir también dlala gratuidad de la salvacion. Por una parte
Se niegan las obras; perq, por otra, se las exige. La Escuela Sentimentalista de
F. D. E. Schleiermacher ™, insistiendo en la religion como sentimiento, ha defor-
mado lardigion a reducirla a uno de sus aspectos, la experiencia derivada de la
comunicacion con lo divino. Por este camino se han desarrollado dltimamente
en d cristianismo protestante, ortodoxo y catdlico formas pietistas gjenas a las
verdaderas vivencias cristianas de lardligion y de la fe.

En fin, cuando la Religion ha dejado de estar informada por la fe cristiana,
se havuelto a identificar el culto con d cultivo del yo. Cuando se olvida € camino
de la Creacion y de la Revelacion, se establece laincomunicacion entre € tiempo
y la eternidad y se hace imposible la oracion. La concepcién cristiana de Dios se
caracteriza por la palabra: Dios habla y el hombre escucha, mientras que la
concepcidn pagana de Dios se caracteriza por laincomunicacién dd hombre con
el Otro (Deus otiosus). Consecuentemente, la oracion cristiana es didogo, y la
oracion pagana es € culto de si mismo, o € cultivo de lo mejor de uno mismo,
la razon. La religion, en nuestro tiempo, ha pasado a ser un concepto ambiguo.
Incluso, en esta perspectiva, se ha llegado a escribir: «La opcidn decisiva de
nuestra época serd, finalmente, ami entender, entre lareligiosidad asidicay la fe
cristiana», es decir, entre la aniquilacién de la persona o su savacion®. El
cristianismo seguira siendo la puerta de la modernidad en la medida que ofrezca
doctrinal y practicamente un culto religioso, en el cual se manifieste la libertad
del hombre y la bondad de Dios.
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CUESTION 80

Partes potenciales de la justicia

Trataremos ahora de las partes potenciales de la justicia, es decir, de sus
virtudes angjas. Esta cuestion plantea dos problemas:
1. ¢Cudles son las virtudes anejas a la justicia?—2. ¢Qué hay que decir

acerca de cada una de €llas?

ARTIiCULO UNICO

¢Se le asignan convenientemente a la
justicia sus virtudes anejas?

Infra 122 al; 12 60 a3 In Sent. 3 d9 gl al
0%4;d.33 g3 a4

Objeciones por las que parece que no
se le asignan convenientemente alajusticia
sus virtudes anejas.

1. Porque Tulio* enumera sais virtudes:
la religion, lapiedad, la gratitud, la venganza, el
repeto y la verdad. Pero, segin parece, la
venganza es una especie de la justicia con-
mutativa: la que hace que uno se desquite,
vengandose, de los agravios recibidos, co-
mo consta por lo dicho anteriormente (2-2
g.61 ad4). Luego no debe figurar entre las
virtudes anejas a la justicia.

2. Macrobio, a su vez, en Super somnium
Scipionis?, hace mencion de siete: |a inocendia,
la amistad, la concordia, lapiedad, la religion, d
afecto y la humildad. Pero de la mayor parte
de éstas no habla Tulio. Luego parece in-
completa su enumeracion de las virtudes
anejas a la justicia.

3. Otros autores® ponen cinco: la obe-
diencia con respecto a superior, la disciplina
con respecto a inferior, la equidad en la
relacion de igua aigud, lafidelidad y verdad
para con todos. Pero Tulio omite todas
éstas menos la verdad. Luego parece que es
incompleta su enumeracién de las virtudes
anejas a la justicia

4. Més aln: Andronico, d Peripatéti-
co® habla de nueve partes anejas a la
justicia: la liberalidad, la benignidad, la vindica-
tiva, la eugnomosing, la eusebeia, la eucaristia, la
santidad, las buenas relaciones comerciales, la legis-
lativa. Pero Tulio® sdlo menciona de entre

1 De invent. rhetor. 12 ¢53 (DD | 169).
Devirt. c.12 (157h).
| 165).

2 L1 c8 (DD )
4. De dffect, De iugtitia (DD 577).
6. C10 n8 (BK 1138a3): S. TH., lect.16.

éstaslavindicativa. Luego pareceincomple-
ta su enumeracion.

5. Todavia mas: Aristiteles, en e V
Ethic.®, considera la epiqueya adjunta a la
justicia. Pero, por lo que llevamos visto, en
ninguna de |as anteriores enumeraciones se
la ha mencionado. Luego se trata de enu-
meracionesincompletas delasvirtudes ane-
jasalajusticia

Solucién. Hay que decir: Se deben consi-
derar dos cosas en las virtudes que se su-
bordinan a otra como principal: la primera,
el que tengan ago en comun con dlg la
segunda, e que haya ago en que no alcan-
cen la perfeccion esencial de la misma
Ahora bien: puesto que la justicia dice rela
cién a otro, como consta por lo expuesto
anteriormente (2-2 .48 a.2), todas las vir-
tudes que se refieren a otro pueden, por tal
coincidencia, vincularse a la justicia. Por
otra parte, es esencia alajusticia dar a otro
con igualdad aquello que se le debe, como
consta por lo dicho anteriormente (ibid.
a.2ss). Por tanto, de dos maneras toda vir-
tud que dice relacion a otro desmerece en
dgo esencid de lajusticia: o por defecto en
lo tocante a igualdad, o por imperfeccion
en cuanto deuda.

Hay, efectivamente, ciertas virtudes que
dan aotro lo que se le debe, pero sin poder
lograr laigualdad requerida. Y asi, en primer
lugar, el hombre debe a Dios cuanto le da;
pero no puede obtener la debida igualdad,
es decir, le es imposible pagarle cuanto le
adeuda, conforme a aquellas palabras del
salmo 115,3: ¢Qué retituiré al Sefior por todo lo
que me ha dado? Asi es como a la justicia va
aneja la rdligion, la cual, como dice Tulio’,
honra con solicitud, ritos sagrados o culto a cierta
naturaleza de orden superior, que llaman
divina En segundo lugar, tampoco pode-

3. GUILLERMO DE PARIS,
5. Deinvent. rhetor. 1.2 ¢.53 (DD
7. Deinvent. rhetor. 1.2 ¢53 (DD | 165).
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mos devolver con igualdad a nuestros pa-
dres tanto cuanto les debemos, como cons-
ta por lo que dice @ Filésofo en € VIII
Ethic.®, y asi es como alajusticia se anexio-
na lapiedad, por la cual, como dice Tulio®,
tribltanse benévolos servicios y diligente respeto a
los consanguineos y a los bienhechores de la patria.
Y, finalmente, tampoco pueden los hom-
bres recompensar con premios equivalentes
la virtud, como consta por lo que dice el
Filésofo en e 1V Ethic. ™°, y de este modo
se vincula a la justicia la veneracion, por la
cual, como escribe Tulio ™, los hombres supe-
riores en dignidad son reverenciados con cierto culto
y honor.

El defecto en la razon de deuda, propia
de lajusticia, puede considerarse atendien-
do a que hay dos clases de deuda: moral y
legd. Seglin esto, € Filosofo, en € VIl
Ethic. 2, distingue asimismo dos especies de
derecho o justo. Deuda legd es la que d-
guien esta obligado a pagar porque lo exige
laley. Constituye el objeto propio de lajus-
ticia, virtud principal. La deuda moral, en
cambio, se deriva de la honestidad de la
virtud. Y porgue toda deudaimplica necesi-
dad, es por lo que tal deuda moral tiene dos
grados. Porque hay deudas tan necesarias
que, sin dlas, la honestidad de las costum-
bres no puede quedar a salvo, y en dllas la
razon de deuda es més estricta. Cabe tam-
bién considerar tales deudas por parte del
deudor, siendo entonces su objeto el que €
hombre se manifieste ante |os otros de obra
y de palabra tal cua es. Se agrega asi a la
justicia la veracidad, por la que, en frase de
Tulio &, uno expresa sin deformaciones lo que hay,
ha habido o va a haber. Puede también consi-
derérselas por parte de la personaaquien se
debe, como cuando se trata de recompensar
a alguien segin sus obras. En ocasiones,
pagando bienes con bienes: y asl se adjunta
a la justicia la gratitud, en la que se integran,
como dice Tulio™, e recuerdo en unos de las
muestras de benevolencia y de los beneficios recibi-
dos, y la voluntad en otros de recompensarlos; y en
los casos en que se trata de males, va angja
a la justicia la venganza, por medio de la cual,
conforme dice Tulio *°, defendiéndose o desqui-
tandose, se desecha la violencia, € oprobioy, en
general, todo aquello que resulta denigrante.

8 Cl4n4 (BK 1163b17): S TH., lect.16.
nl7 (BK 1124a7): S. TH., lect.
(BK 1162b21): S. TH., lect.13.
Ibid. 16. L.10 ad litt. H: ML 82,379.
ni1 (BK 11553): S. TH., lect.1.
c7 (DD IV 337).
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Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que la venganza que
corre a cargo del poder publico en forma
de sentencia judicial pertenece ala justicia
conmutativa; mas la que uno se toma por
Su cuenta, aunque sin ir en contra de la ley,
0 la que uno solicita del juez, pertenece a
una de las virtudes anejas a lajusticia.

2. A la segunda hay que decir: Que Macro-
bio parece haber fijado su atencién en las
dos partes integrantes de la justicia: evitar
el mal, objeto de lainocencia, y obrar el bien,
que es lo que se proponen las sais virtudes
restantes. Dos de dllas, segin parece, regu-
lan las relaciones entre iguaes, a saber: la
amistad, en €l trato exterior, e interiormente,
la concordia. Dos se refieren a los superiores:
son lapiedad con relacion a los padres y la
religion para con Dios. Otras dos, a los
inferiores, que son: el afecto, en cuanto que
nos alegramos de su bien, y la humanidad,
por la que los socorremos en sus necesida-
des. Dice a este proposito San Isidoro, en
su libro de Etymol, %%, que Ilamamos humanos
a los hombres por su amor y sentimientos de
conmiseracion hacia otros hombres. De ahi se ha
tomado e nombre de humanidad, virtud
por la que unos a otros nos prestamos
mutua ayuda. Se considera, pues, alaamis-
tad, seglin esto, como virtud ordenadora de
las relaciones exteriores, que es € sentido
en que habla de dla @ Filésofo en € IV
Ethic. ¥. Puede considerarse también la
amistad en cuanto que su objeto propio es
e afecto, conforme alo establecido por el
Filésofo en e VIII ¥y IX Ethic. . Seglin
esto, pertenecen a la amistad tres virtudes:
labenevolencia, que aqui recibe el nombrede
afecto; la concordia, y la beneficencia, a la que
aqui se llama humanidad. Tulio no habl6 de
ellas, como antes se dijo (corp.), porque en
ellas escasea la razon de deuda

3. A la tercera hay que decir: Que la obe-
diencia va incluida en la veneracién de que
habla Tulio; porque a las personas eminen-
tes se les debe respeto honorifico y obe-
diencia. Lafidelidad, por la que se cumple la
palabra dada®, esta incluida en la verdad en
cuanto a cumplimiento de las promesas,
aun cuando la verdad va més dlé, como se
verd més tarde (9.109). La disciplina no pre-

9. Deinvent. rhetor. 12 ¢53 (DD | 165).  10. C3
11. De invent. rhetor. 1.2 ¢53 (DD | 165). 12. C13 n5
13. Deinvent. rhetor. 1.2 ¢53 (DD | 165). 14. Ibid. 15.

17. C6 n.3 (BK 1126027): S. TH., lect.14. 18 C.1
19.C1 nl (BK 1163032 S. TH. lectl. 20. De republica 1.4



22 Tratado de la Religion

supone deuda necesariamente, porque na-
die esta obligado con respecto al inferior en
cuanto tal; aunque alguin superior puede
tener la obligacion de cuidar de sus inferio-
res segun agquellas palabras de Mt 24,25:
Este es el siervofiel y prudente a quien el Sefior ha
puesto al frente de sufamilia. Ta es la razén
por la que la omite Tulio, aunque bien
puede pensarse que va englobada en la
humanidad, que menciona Macrobio (cf. ad
2). La equidad, asimismo, va incluida en la
epiqueya 0 en la amistad (cf. ad 5).

4. A la cuarta hay que decir: Que parte
de las virtudes mencionadas en la enume-
racion de Macrobio pertenecen ala justicia
estricta. Asi, a la justicia particular perte-
nece la recta conmutacion, de la cual dice
que es € habito que cuida de establecer
la igualdad en los contratos. A la justicia
legd, en lo referente a las observancias
comunes, pertenece la legispositiva, que, se-
gin dice %, es la ciencia de las conmutaciones
sociales referidas al bien de la comunidad. Con
respecto a la conducta, a tener que obrar
en casos particulares a margen de las leyes
generales, pone la eugnomosina o, por asi
decirlo, € buen criterio para llevar la direc-
cion en tales circunstancias, segun lo ex-
puesto anteriormente en el tratado sobre
la prudencia (g.51 a4). Por eso dice de

2. ANDRONICO, De affect, De iustitia (DD 577)
23. Cf. ARISTOTELES, Eth. 1.6¢.13 n5 (BK 1144b28): S. TH, lect.11.
25. L.10 ad litt. B: ML 82,370.

577).
rhetor. 1.2 ¢.53 (DD | 165).
(DD 577).
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esta virtud que es una justificacion voluntaria,
puesto que por déla e hombre pone por
obra seglin su criterio, no segin la ley
escrita, lo que considera justo. Se atribuyen
estas dos virtudes a la prudencia en cuanto
a la direccion y a la justicia en cuanto a
la ejecucion. La eusebeia es ago asi como
buen culto. Se identifica, por tanto, con la
religion. Es por lo que dice? de dla que
es la ciencia del servicio de Dios, expresandose
en este caso como Socrates®® a afirmar
que todas las virtudes eran ciencias. Y a esto
mismo se reduce la santidad, como mas
adelante se dira (2-2 q.81 a.8). La eucaristia,
a su vez, equivale a la buena gracia de la
que habla Tulio, como vindicativa ?*. Parece
ser que la benignidad y el afecto, mencio-
nados por Macrobio, son la misma cosa
(ad 2). De ahi e que San Isidoro diga
en e libro Etymol. ® que es benigno e
hombre dispuesto espontaneamente a hacer €
bieny afable en el trato. Y e propio An-
drénico® afirma que la benignidad es e
habito de hacer voluntariamente el bien. A su
vez, laliberalidad, segiin parece, se reduce
a la humanidad.

5. A la quinta hay que decir: Que la epique-
ya no va aneja a justicia particular, sino ala
legal; y, segun parece, se identifica con la
virtud llamada eugnomosina (cf. ad 4).

22. ANDRONICO, De affect, De iustitia (DD
24. De invent.
26. De dffect, De iustitia



CUESTION 81
Lardigiéon?

Trataremos a continuacién de cada una de las virtudes antes mencionadas (cf.
0.80) con arreglo a siguiente programa. Primero, de la rdigion; segundo, de la
piedad (q.101); tercero, de la veneracién (g.102); cuarto, de la gratitud (q.106);
quinto, de la venganza (q.108); sexto, de la verdad (q.109); séptimo, de la amistad
(9.114); octavo, de la liberalidad (g.117); noveno, de la epiqueya (g.120). De las
restantes entonces enumeradas (9.80) hemos hablado ya: de unas, en €l tratado de
la caridad, es decir, de la concordiay otras virtudes afines (g.29); de otras, en este
tratado delajusticia, como de lajusta conmutacion (g.61) y de lainocencia (g.79).
De la legidativa, findmente, en e tratado sobre la prudencia (9.50).

Acerca de lardigidn, tres son las cuestiones de que pensamos tratar: la primera,
sobre la religion en si misma; la segunda, sobre sus actos; la tercera, sobre los
vicios opuestos (g.92).

Sobre la primera de dlas, se plantean ocho problemas:

1. ¢La religién ordena d hombre sblo a Dios?—2. ¢La religion es
virtud?—3. ¢La religion es una sola virtud?—4. ¢La rdigion es virtud
especid?—b5.  ¢Lardigion es virtud teologd?—6. ¢La religion es preferible a las
otras virtudes morales>—7. ¢La religion tiene actos exteriores?—8. ¢Se
identifican religién y santidad?

2. Masaun San Agustin, en € X De

ARTICULO 1

¢La religion ordena al hombre sdlo a
Dios?

In Sent. 3 d33 g3 a4 g’ ad 2; Cont. impugn. relig.
c.l; In Boet., «De Trin» g3 a2

Objeciones por las que parece que la
religion no ordena a hombre s6lo a Dios.

1. Sedice en Sant 127: La religion pura
e inmaculada ante nuestro Diosy Padre consiste
en visitar a los huérfanosy a las viudas en sus
tribulaciones y conservarse sin mancha en este
mundo. Ahora bien: lo de visitar huérfanos
y viudas se dice en orden al prgjimo, y lo
de conservarse sin mancha en este mundo
se refiere a orden con e que e hombre
ordena su propiavida. Luego lardigion no
se dice solamente en orden a Dios.

1. C1 ML 41178

2. C1: ML 41,279.

Civ. Dei’, dice: Puesto que, tal como acostum-
bran a expresarse en su lengua latina no solo los
imperitos, sino también los més doctos, debemos
cumplir deberes de religion con losparientes, con los
afines y con todos nuestros amigos, ya no cabe duda
de que con este vocablo no se evita la ambigliedad,
cuando es € culto a la divinidad la cuestion de que
se trata, de modo quepodamos decir confiadamente
que lapalabra religion significa sélo culto a Dios.
Luego con la palabra religion no se expresa
Unicamente orden a Dios, sino también a
nuestros allegados.

3. Y también, segin parece, forma par-
te de la religion € culto de latria. Pero
latria significa servidumbre, como dice San
Agustin en el X De Civ. Dei% y debemos
servir no sdlo a Dios, sino también d
préjimo, segin aguello del Apdstol, Ga
513 Servios los unos a los otros por la caridad.

a. Esta cuestion sirve de introduccion a las cuestiones 81-100; en dla se estudia la naturaleza

virtuosa de la Religion en si misma. A este respecto se afirma que es una virtud particular y también
generd; en cuanto particular, es una virtud mora y la primera entre ellas, cuyos actos son interiores
y también exteriores; en cuanto general, se identifica con la santidad. La impostacién teolégica de la
cuestion es evidente; en dla encontramos 22 citas de la Sagrada Escritura; 13 de San Agustin; 4 de
Aristételes; 2 de Cicerdn, y otras 3 citas del Pseudo-Dionisio, dd Pseudo-Andrénico de Rodas y de
Dionisio Caton, respectivamente.
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Luego la reigion importa también orden
a projimo.

4. Por otra parte, € culto pertenece ala
religion. Ahora bien: se dice que € hombre
da culto no slo a Dios, sino también &
préjimo, segiin aquel precepto de Catén:
Da culto a tuspadres. Luego la religién nos
ordena también a préjimo, ademas de or-
denarnos a Dios.

5. Todavia més. la sujecion a Dios es
comun a todos los que se encuentran en
estado de savacion. Pero no se llama reli-
giosos a todos los que se encuentran en
estado de salvacion, sino tan sdlo a los que
se han obligado a cumplir ciertos votos y
observancias y a obedecer a ciertos hom-
bres. Luego la religion no implica, segin
parece, orden y sujecion del hombre aDios.

En cambio esta lo que dice Tulio, Il
Rhet. % La religion esla virtud que honra con culto
y reverencia a una naturaleza superior, que llaman
divina.

Solucién. Hay que decir que, conforme
escribe Sen Isidoro en d libro Etymol. >,
llamamos religioso, palabra derivada, seglin dice
Cicerdn®, de releccion, a quien repasay como que
relee lo referente al culto divino. Asi, pues, la
palabra religién proviene, seglin parece, de
releer lo concerniente a culto divino, por €
hecho de que a estas materias hay que
darles muchas vueltas en nuestro interior,
seglin se nos manda en Prov 3,6: En todos
tus caminos, piensa en El. Aungue también
pudiéramos suponer que se llama asi a la
religion por nuestra obligacion de redlegir a Dios,
a quien por negligencia hemos perdido, como dice
San Agustin en @ X De Civ. Dei ”. O puede
asimismo pensarse que lapal abrareligion se
deriva de religar, y de ahi la frase de San
Agustin en d libro De vera rdig. % La religién
nos religa al Dios Unico y omnipotente.

Ahora bien: sea que la religion se llame
asi por larepetida lectura, por la reeleccion
de lo que por negligencia hemos perdido o
por la religacion, lo cierto es que propia-
mente importa orden a Dios. Pues a El es
a quien principalmente debemos ligarnos
como a principio indeficiente, a El debe
tender sin cesar nuestra eleccion como a fin
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ultimo, perdido por negligencia a pecar, y El
es también a quien nosotros debemos recu-
perar creyendo y atestiguando nuestrafe.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que la religion tiene dos
tipos de actos. Unos, los propios e inme-
diatos, los que realiza élla mismay por los
gue e hombre se ordena exclusivamente a
Dios®, como ofrecer sacrificios, adorar y
otros similares. Otros, los que realiza por
medio de las virtudes sobre las que impera,
ordendndolos a honor divino, porque las
virtudes a las que pertenece el fin imperan
sobre aguellas a las que pertenecen los me-
dios para alcanzarlo. Segin esto, lo de visi-
tar huérfanosy viudas en sus tribul aciones,
acto dicito de lamisericordia, se le mencio-
na como acto imperado de lardligion. Y, a
su vez, lo de conservarse sin mancha en
este mundo es acto imperado de la religion
y dicito de la templanza o de alguna otra
virtud semejante.

2. A la segunda hay que decir: Que la
religion se refiere, por extension del nom-
bre, a los cumplidos de que se hace objeto
a los parientes; pero la palabra religion, en
este caso, ho se emplea con propiedad. Por
eso San Agustin® hace notar poco antes de
la frase citada que lareligion, propiamente
hablando, no significa, seglin parece, otro
culto que € de Dios.

3. A la tercera hay que decir: Que, por d
hecho de ser correlativos los nombres de
dervo y sefior, donde hay una razén propia
y especial de sefiorio, necesariamente tiene
que haber una razon propia y especia de
servidumbre. Ahora bien: es evidente que
€l sefiorio le pertenece a Dios por una
razon propia y singular, a saber: por ser El
quien hizo todas las cosas y por tener el
principado supremo sobre todo lo creado.
Por tanto, se le debe especial servidumbre,
y ata servidumbre en griego se la designa
con el nombre de latria. De donde se sigue
que, hablando con propiedad, pertenece a
la religion.

4. A la cuarta hay que decir: Que, segln
nuestramanerade hablar, damos culto alas
personas que honramos, recordamos o Vi-
sitamos con frecuencia. Decimos también

3. DIONISIO CATON, Breves sent., sent.2 (p.12); sent.3 (p.12); sent.40 (p.32). 4. C. 53 (DD |
165). 5. L.10 & litt. R: ML 82,392 6. Deinvent. rhetor. 1.2 ¢.28 (DD IV 124). 7. C3 ML
41,280. 8. C55: ML 34,172. 9. De Civ. Dei 1.10 c.1: ML 41,278.

b. Dado que lardigion es parte de la justicia, dice necesariamente relacion aotro, y, en este caso,

aDios.
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que son objeto de culto (cultivo) ciertas
cosas de que nos servimos: y asi [lamamos
agricultores aunos porque cultivan los campos,
y colonos a otros, porgue cultivan lastierras
donde habitan. Ahora bien: puesto que a Dios
se le debe honor especia como a primer
principio de todas las cosas, se le debe
igualmente una forma especial de culto, ala
que los griegos, como dice San Agustin en
De Civ. Dei 7, llaman eusebeia 0 theosebeia.

5. Ala quinta hay que decir: Que, aunque
se pueda cominmente llamar religiosos a
cuantos dan culto a Dios, sn embargo, se
llama asi especialmente a quienes consagran
su vida entera al culto divino, apartandose
de los negocios mundanos. De igual mane-
ra, llamamos contemplativos no a los que
simplemente contemplan, sno a los que
consagran su vida entera a la contempla-
cion. Esta clase de hombres no se someten
a otro hombre por respeto a su persona,
sino por respeto a Dios, conforme a las
palabras del Apdstol, Gal 4,14: Me acogisteis
como a un angel de Dios, como a Cristo Jesis.

ARTICULO 2
¢lareigion es virtud?
12 060 a3; In Sent. 3 d9 gl al g1

Objeciones por las que parece que la
religién no es virtud.

1. Lo propio de la religion es reveren-
ciar a Dios. Pero la reverencia es acto de
temor, y el temor es un don, como consta
por lo dicho anteriormente (g.19 a.9). Lue-
go la rdigion no es virtud.

2. Més aln: toda virtud se basa en €
gjercicio de la libre voluntad, P/ por eso
recibe el nombre de hébito dectivo™ o volun-
tario. Pero, como antes dijimos (al ad 3),
a la religion pertenece la latria, la cual im-
plica cierta servidumbre. Luego la religion
no es virtud.

3. Todavia més. como leemos en Il
Ethic. %, estamos naturalmente dotados de
aptitud para las virtudes, por lo que todo
cuanto pertenece a las virtudes viene dicta-
do por la razén natural. Ahora bien: corre
a cargo de la rdigiéon lo referente a las

10. C1. ML 41,279,
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ceremonias del culto ala naturaleza divina,
y lo que aceremonias serefiere, como antes
dijimos (1-2 g.99 a3 ad 2), no depende del
dictamen de larazén natural. Luego la reli-
gién no es virtud.

En cambio estd e que se la enumera
entre las demés virtudes, como acabamos
de ver (9.80).

Solucién. Hay que decir, como antes®
(958 a3; 1-2 .55 a3 sed contra), que virtud
es lo que hace bueno a quien la tieney buenas sus
obras. Seglin esto, es necesario afirmar que
todo acto bueno pertenece a alguna virtud.
Ahora bien: es evidente que restituir 1o que
se debe es obra buena, porgue por & hecho
de devolver a otro lo debido se restablece
e equilibrio conveniente, como si para con
é se hubieran puesto las cosas en orden.
Mas € orden, a su vez, importa razén de
bien, a igual que € modo y la especie,
como consta por lo que San Agustin escribe
en De natura boni .Y como a la religién
pertenece tributar a uno, es decir, a Dios,
e culto que le es debido, manifiestamente
la religion es virtud.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que reverenciar a Dios
es acto dd don de temor. La religion, sin
embargo, debe realizar algunos actos de
reverencia a Dios; pero de dlo no se sigue
que la religion y € temor sean una misma
cosa, antes bien aquélla se subordina a éste
como aprincipal; pues, conforme alo dicho
(0.9 al ad 3; 1-2 .68 a.8), los dones son
superiores en perfeccion a las virtudes mo-
rales.

2. A lasegunda hay que decir: Que también
el siervo puede prestar gustoso € acata-
miento que debe a su sefior, y, en este caso,
hace de la necesidad virtud, cumpliendo
voluntariamente su deber. Y asimismo, de
manera semejante, puede ser acto de virtud
el que los hombres tributen a Dios la debi-
da servidumbre, en la medida en que lo
hacen voluntariamente.

3. Alatercera hay que decir: Que la misma
razén natural ordena que el hombre realice
agunos actos de reverencia a Dios. Pero el
gque se haga esto o aquello, eso la razén

I 11 ARISTOTELES, Eth. 12 c6 n5 (BK 1106b36): S TH., lect7.
12. ARISTOTELES, c.1n.3 (BK 1103a25): S. TH., lect.1.

13. C3: ML 42553,

c. Santo Tomés ofrece la definicién aristotélica de virtud (Etica a Nicémaco 1l 6), que ya habia
recordado anteriormente (cf. I-11 .55 a3 sed contra, donde cita expresamente a Aristoteles).
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natural no lo dicta, sino que asi lo dispone
el derecho divino o humano.

ARTICULO 3

¢Lareligion es una sola virtud?

Objeciones por las que parece que la
religion no es una sola virtud.

1. Lardigion, como antes se dijo (al),
nos ordenaa Dios. Ahorabien, en Dios hay
tres personas distintas junto con muchos
atributos, que difieren por lo menos con
distincion de razén, y ya de por si las
distintas razones del objeto bastan para di-
versificar las virtudes, como consta por lo
antedicho (g.47 a5; .50 a2 ad 2). Luego la
religion no es una sola virtud.

2. Més aln: puesto que los habitos se
distinguen por sus actos, parece que una
virtud debe tener un solo acto. Pero los
actos de la religion son muchos; por ejem-
plo: dar culto, servir, hacer votos, orar,
sacrificar y no pocos més por el edtilo.
Luego la religién no es una sola virtud.

3. Todavia més: La adoracion pertenece
alareigion. Pero unaeslarazén por la que
se adora a las imégenes y otra la razén por
la que adoramos a mismo Dios. Luego s
las virtudes se distinguen por sus diversas
razones, parece que la religion no es una
sola virtud.

En cambio esta lo que leemos en Ef
45-6: Un slo Sefiory una solafe. Pero la
verdadera religion profesa la fe en un solo
Dios. Luego lardigion es una sola virtud.

Solucion. Hay que decir: Que, conforme
alo yatratado (en 1-2 g54 a2 ad 1), los
hébitos se distinguen por la diversa razén
de su objeto. Ahora bien: el objeto de la
religion es la reverencia d Dios Unico por
una sola razén, a saber: la de ser primer
principio de la creacion y gobierno de las
cosas. De ahi lo que El mismo nos dice
(Md 16): S yo soy vuestro Padre, ¢donde esté el
honor que me rendis? Pues, de hecho, lo pro-
pio del padre es engendrar y gobernar. Cosa
manifiesta es, por tanto, que la religion es
una sola virtud.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que las tres divinas
Personas son un solo principio de la crea-
cion y gobierno de las cosas; y por eso se
las sirve con una sola rdigién. Por otra

14. C.6: ML 41,283.
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parte, las diversas razones de los atributos
se unifican en larazén de primer principio;
porque Dios produce y gobierna todas las
cosas con la sabiduria, voluntad y poder de
su bondad. Y, por consiguiente, la religion
es una sola virtud.

2. A la segunda hay que decir: Que con un
mismo acto € hombre sirve y da culto a
Dios: pues € culto se dirige a la excelencia
de Dios a quien se reverencia; € servicio,
por su parte, se fija en la sujecion de
hombre, que, por su propia condicion, esta
obligado a tratar con reverencia a Dios. A
estos dos actos se reducen cuantos se atri-
buyen a la religion, ya que con todos ellos
el hombre da testimonio de la excelencia
divinay de sumision a Dios, en unos casos,
poniendo ago de su parte; en otros, parti-
cipando de algun bien divino.

3. A la tercera hay que decir: Que no se da
culto religioso alas imégenes por lo que son
en si consideradas como cosas, Sno en
cuanto que las consideramos exclusivamen-
te como iméagenes que nos llevan a Dios
encarnado. Nuestra devocion, por consi-
guiente, a una imagen, en cuanto imagen,
no termina en €ela, sino que va dirigidaalo
que dla representa. De ahi € que, por €
hecho de dar culto rdigioso a las iméagenes
de Cristo, no se diversifica ni la razén de
latria ni la virtud de la religion.

ARTICULO 4

¢lLareligion es virtud especial, distinta
de las demas?

In Sent. 3d9 gl al g2 In Boet,, «De Trin» g3 a2

Objeciones por las que parece que la
religion no es virtud especial, distinta de las
demés.

1. Dice San Agustin en X De Civ.
Dei ™ Toda obra que realizamospara unirnos en
santa sociedad con Dios es verdadero sacrificio.
Ahora bien: € sacrificio es acto de religion.
Luego toda obra virtuosa es acto de reli-
gion.

2. Més ain: dice  Apostol (1 Cor
10,31): Hacedlo todo paragloria de Dios. Pero
lo propio de la reigién es hacer dgo para
gloria de Dios. Luego la réigién no es
virtud especial.

3. Todavia més. la caridad con que
amamos a Dios no es virtud distinta de la
caridad con que amamos al préjimo. Ahora
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bien, como leemos en VIII Ethic. > Ser
amado y ser honrado son casi sinénimos. Luego
tampoco la religion con que honramos a
Dios es virtud especial, distinta de la vene-
racion, la dulia o la piedad con que honra-
mos a préjimo. No es, por tanto, virtud
especial.

En cambio estd e que se la menciona
como parte de la justicia, distinta de las
demés.

Solucién. Hay que decir que, puesto que la
virtud se ordena a bien, donde haya una
razon especia de bien, habra necesariamen-
te una virtud especial. Pero el bien a que
se ordena la religién consiste en rendir a
Dios e honor debido®. Y a una persona se
le debe honor por razon de su excelencia:
excelencia singular en Dios por su trascen-
denciainfinita sobre todas las criaturas con
exceso omnimodo. De ahi € que se le deba
especia honor; lo mismo que, de hombre a
hombre, a diversas excelencias correspon-
den en justicia diversos honores: uno a los
padres, otro a los reyes y asi a los demas.
Luego es evidente que la religion es virtud
especial.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que a toda obra buena
selallama sacrificio, siempre que se ordene
a reverenciar a Dios. De donde no se de-
duce que la religiéon sea virtud general, sino
gue impera sobre todas las otras virtudes,
como antes se dijo (al ad 1).

2. A la segunda hay que decir: Que todos
los actos, por € hecho de ser realizados
paragloriade Dios, pertenecen alareligion,
no como elicitos, sino como imperados.
Aquellos exclusivamente le pertenecen co-
mo elicitos que, por razon de su especie, se
ordenan ala honra de Dios.

3. A latercera hay que decir: Que € objeto
del amor es e hien, mientras que e de
honor o reverencia es cualquier cosa exce-
lente. Ahora bien: la bondad de Dios se
comunica a sus criaturas; no asi la excelen-
cia de su bondad. Por tanto, la caridad con
gue Dios es amado no es virtud distinta de
la caridad con que amamos a préjimo; en
cambio, lareligion con que se honra a Dios
s distingue de las virtudes con las que
honramos a préjimo.

15. C.8 n.1 (BK 1159al6): S. TH, lect.12.
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ARTICULO 5
¢La religion es virtud teologal ?

In Sent. 3d9 gl al g%; In Boet, «De Trin» g3 a2
De virtut. g1 al2 ad 11

Objeciones por las que parece que la
religion es virtud teologal.

1. Dice San Agustin en d Enchirid. *
que a Dios se le da culto mediante la fe, esperanza
y caridad, que son virtudes teologales. Pero
el acto de dar culto a Dios pertenece a la
religion (al sed contra). Luego la religion
es virtud teologd.

2. Més aln: sellamavirtud teologa ala
que tiene por objeto aDios. Pero lareligion
tiene por objeto a Dios, porque a solo Dios
se ordena, como antes dijimos (a.1). Luego
lareligion es virtud teologal.

3. Todavia més: toda virtud o es teolo-
gd, o intelectual, o moral, como ya dijimos
(1-2 q.57 a3; 9.62 a.2). Pero manifiestamen-
telardigion no esvirtud intelectual porque
su perfeccion no consiste en la considera
cion de la verdad. Asimismo, tampoco es
virtud moral, con lo propio de estas virtu-
des de mantenerse en el medio entre €l ex-
ceso y defecto, pues nadie puede excederse
dando culto a Dios, segun aquello del Eclo
43,33: Los que bendecis a Dios, ensalzadio cuanto
podais; pues su grandeza supera toda alabanza.
Luego es, por exclusion, virtud teologal.

En cambio esta e que se la pone como
parte de la justicia, que es virtud moral.

Solucién. Hay que decir: Que, como aca
bamos de explicar (a2.4), la religion es la
virtud que da a Dios € culto debido. Son,
seguin esto, dos cosas las que en la religion
se consideran: una, lo que éla daaDios, 0
sea, € culto, que es como materiay objeto
de la religion; otra, aguello a lo que s da
culto, es decir, a Dios. Se le da culto no
como s los actos de que nos servimos
recayesen directamente sobre El, como en
el acto de fe con el que, cuando creemos,
establecemos contacto directo con Dios.
Por eso es por lo que dijimos (g2 a2) que
Dios es objeto de la fe no sdlo por creer en
El, sino también por creerle a El. Se le
rinde, por tanto, a Dios € culto que se le
debe en cuanto que por reverencia a El se
practican ciertos actos con que se le honra,

16. C3: ML 40,232.

d. Es preciso recuperar, en € nivel de la justicia, el sentido pleno de la honra de Dios, objeto
formal de la Religion, basado en la soberania exclusiva de Dios y en nuestra realidad creatural.
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por ejemplo, la ofrenda de sacrificios y
otros similares. Resulta evidente, segin es-
to, que la religion no considera a Dios
como materia u objeto, sino como fin% y
gue no es, por consiguiente, virtud teologal,
cuyo objeto es € dltimo fin, sno virtud
moral, cuyo objeto propio son los medios
que a ta fin llevan.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que siempre la potencia
gue actla sobre el fin mueve imperativa-
mente alas potencias o virtudes que ejercen
su accion sobre los medios que a El se
ordenan. Ahorabien: el acto de las virtudes
teologdes, fe, esperanza y caridad, recae
sobre Dios como objeto propio. Tal es la
razén por la que causan, imperandolo, €l
acto propio de la rdigion, virtud cuyos
actos se ordenan a Dios, y es la causa por
la que San Agustin®’ dice que a Dios se le
da culto con la fe, esperanza y caridad.

2. A la segunda hay que decir: Que la
religion ordena a hombre a Dios, conside-
rado no como objeto, sino como fin.

3. A la tercera hay que decir: Que la reli-
gion, por ser parte delajusticia, no esvirtud
teologal ni intelectual, sino moral. Cierta-
mente, e medio en ela no se toma de la
moderacion de las pasiones, sino del logro
de cierta igualdad en los actos con que se
honraaDios. Y no hablo, claro esta, de una
igualdad absoluta, porque a Dios no se le
puede dar tanto como se le debe, sino de
una igualdad relativa, habida cuenta de la
capacidad humanay de la aprobacion divina
Puede haber exceso, sin embargo, en lo que
d culto divino se refiere, en circunstancias
distintas de la cantidad; por e.emplo, en que
se dé a quien no se debe, o cuando no se
debe, o de agin otro modo inconveniente.

ARTICULO 6

¢Se ha depreferir la religion a las otras
virtudes morales?
Infra .83 a6; De perf. vitae spir. ¢12; Quod. 6 g6
Objeciones por las que parece que la
reigion no se ha de preferir a las otras
virtudes morales.

17. Enchir. ¢3: ML 40,232; cf. Epist. CXXXad Probam, ¢.9: ML 33,501

LES,c.6 n1 (BK 1106b8): S. TH,, lect.6.7.
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1. Laperfeccion delavirtud moral con-
siste en alcanzar €l justo medio, como apa-
rece claro por lo dicho en Il Ethic. ® Pero
la religion se queda corta en lo de alcanzar
el medio de lajusticia, yaque no es del todo
igual lo que paga a Dios y lo que debe.
Luego la religién no es mejor que las otras
virtudes morales.

2. Més aln: las obras de beneficencia
son, segln parece, tanto més laudables
cuanto es mas indigente la persona a quien
se presta ayuda, segin aquello de Is 58,7:
Parte tu pan con el hambriento. Pero Dios no
necesita que le demos nada, conforme a
aquellas palabras de Sd 152 Dije: tl eres mi
Dios, porque no necesitas de mis bienes. Luego
parece que la religion es menos laudable
gue las otras virtudes con que socorremos
alos hombres.

3. Todavia més. una accién es tanto
menos laudable cuanto mayor es la necesi-
dad de realizarla, segin aquello de 1 Cor
9,16: S evangelizo, no merezco alabanza, 1o hago
por necesidad. Ahora bien: la necesidad es
més apremiante donde la deuda es mayor.
Luego, por ser la que e hombre paga a
Dios la deuda méaxima, parece que la reli-
gién es menos laudable que las otras virtu-
des humanas.

En cambio est4 el hecho de que, en Ex
20, e catdlogo de los preceptos comienza
por los que pertenecen a la reigion, como
indicio de que son los principales. Pero el
orden de los preceptos corresponde al or-
den de las virtudes, porque los preceptos de
laley de lo que tratan es de la préctica de
las virtudes. Luego lareligion es la principal
entre las virtudes morales.

Solucién. Hay que decir: Que los medios
toman de su orden a fin lo que tienen de
bondad, y por eso son tanto mejores cuanto
mayor es su proximidad al fin. Ahora bien:
las virtudes morales, como antes se dijo
(a5), versan sobre los medios que se orde-
nan a Dios como fin; y entre elas lareligion
es la mas préxima a Dios, en cuanto que
redliza lo que directa e inmediatamente se
ordena a honor divino. Por tanto, la reli-

18. Cf. ARISTOTE-

e. La Reigién se refiere a Dios, no como materia u objeto, sno como fin o destinatario. Sin
embargo, aunque honrar a Dios es €l acto inmediato de la Religion, es también un acto mediato de
la caridad, que es siempre € principio Ultimo del culto divino (cf. I1-11 q.82 a2 ad 1).
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gion sobresale entre las otras virtudes mo-
rales’.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que la perfeccion con-
siste en la voluntad, no en la posibilidad.
Por eso las deficiencias en lo relativo a
igualdad, medio de la justicia, por falta de
recursos, no disminuyen € esplendor de la
virtud, siempre gue uno no se quede corto
por falta de voluntad.

2. A la segunda hay que decir: Que entre
los servicios prestados a otro por razones
de utilidad, aguel con que se favorece a
mas necesitado serd € mas laudable por
serle més Util. Pero a Dios no le ofrecemos
cosa alguna porque pueda serle til, sino
para gloria suya y utilidad nuestra.

3. A la tercera hay que decir: Que donde
hay necesidad, desaparece la gloria que im-
plica la supererogacion; pero no se excluye
e mérito de la virtud, sempre que haya
buena voluntad. Asi que esta tercera obje-
cién no prueba nada.

ARTICULO 7

¢El culto de latria tiene algun acto
exterior?

Infra 84 a2 In Sent. 3 d9 gl a3 g% In Boet, «De
Trin» .3 a2; Cont. Gent. 3199

Objeciones por las que parece que €
culto de latria no tiene actos exteriores.

1. Se dice en € Evangdio (Jn 4,24):
Dios es espiritu y los que |o adoran han de hacerlo
en espiritu y en verdad. Pero los actos exterio-
res no pertenecen a espiritu, sino mas bien
a cuerpo. Luego laredligion, alacua perte-
nece la adoracién, no tiene actos exteriores,
sino interiores.

2. Més ain: € fin de la religion es
reverenciar y honrar a Dios. Pero parece
irreverencia a superior € rendirle los ho-
nores propios de los de rango inferior.
Por consiguiente, puesto que los homena
jes llevados a cabo mediante actos corpo-
rdes a lo que propiamente se ordenan,
segin parece, es a remediar indigencias
humanas o a dar muestras de respeto a

19. C.10: ML 41,190.
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criaturasinferiores, cabe pensar que resulta
incongruente servirse de élos para honrar
a Dios.

3. Todavia mas: San Agustin, en VI De
Civ. D& %, dogia a Séneca por vituperar a
ciertos hombres que hacian objeto a sus
idolos de los mismos homenajes con que se
honra corrientemente a los hombres: sn
duda porque no esta bien que se honre a
los inmortales con honores propios de mor-
taes. Pero @ contrasentido es alin mayor
cuando de esta forma se da culto a Dios
verdadero, encumbrado sobre todos los
dioses (Sd 94,3). Luego parece reprensible
el que se dé culto a Dios con actos corpo-
rales. Lareligion, por tanto, no admite actos
corporales.

En cambio estd lo que se dice en d
sdmo 833 Mi corazény mi carne retozan por
el Diosvivo. Pero asi como los actos interio-
res pertenecen a corazon, los exteriores
pertenecen alos miembros corporales. Lue-
go a Dios se le ha de honrar, segln parece,
no slo con actos interiores, sno también
con actos exteriores.

Solucién. Hay que decir: Que ofrecemos
a Dios honor y reverencia, no para bien
suyo, que en si mismo esta lleno de gloria
y hada pueden afiadirle las criaturas, sino
para bien nuestro; porque, en realidad, por
el hecho de honrar y reverenciar a Dios,
nuestra ama se humilla ante El, y en esto
consiste la perfeccion de la misma, ya que
todos los seres se perfeccionan a subordi-
narse a un ser superior, como € cuerpo a
ser vivificado por € dmay € are a ser
iluminado por el sol. Pero el ama humana
necesita para su union con Dios ser llevada
como de la mano por las cosas sensibles:
porque, como dice & Apostol (Rom 1,20),
las perfecciones invisibles de Dios nos son conocidas
por medio de las criaturas. Por esn es necesario
que en e culto divino nos sirvamos de
elementos corporales para que, a manera de
signos, exciten la mente humana a la prac-
tica de los actos espirituales con los que dla
se une a Dios. Por consiguiente, la religion
considera, de hecho, los actos interiores
como principales y adecuados; a los exte-

f. Cuando Santo Tomés afirma aqui que laReligion es lavirtud suprema entre las virtudes morales,
parece contradecirse, pues en otras ocasiones sefidla como la virtud moral més excdente la justicia
legd (cf. I1-11 9.58 a12), la humildad (cf. II-1l g.161 a5), la misericordia (cf. II-11 q.30 ad) y la
liberalidad (cf. 11-11 q.117 a6). Ahora bien: en cada caso la motivacion es diferente (cf. I-11 g.18).
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riores, en cambio, los tiene por secundarios
y subordinados a los interiores®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que e Sefior se refiere
en este caso a lo que se intenta principa y
directamente en € culto divino.

2. A la segunda hay que decir: Que tales
actos exteriores no se ofrecen a Dios como
s tuviese necesidad de ellos, segiin aguello
del salmo 49,13: ;Comeré yo acaso la carne de
los toros, beberé la sangre de los carneros? Se le
ofrecen, sin embargo, como simbolos de
los actos interiores y espirituales, que son
los que por si mismos Dios acepta. Por eso
dice San Agustin en X De Civ. Dei®: El
sacrificio visble es un sacramento, es decir, una
sefial sagrada del sacrificio invisible.

3. A la tercera hay que decir: Que alos
iddlatras se los ridiculiza porque ofrecian a
los idolos lo que es propio de los hombres,
no como simbolos que excitan a la practica
de actos espirituales, ssino como s de suyo
tales ofrendas les resultasen aceptas. Y, so-
bre todo, porque se trataba de ofrendas de
carécter vano y vergonzoso.

ARTICULO 8
¢Se identifican religion y santidad?

Objeciones por las que parece que la
religion y santidad no son la misma cosa.

1. Lareligion es virtud especia, tal co-
mo queda dicho (a4). Pero de la santidad
se afirma que es virtud general, pues esla
que hace a los hombres fieles y observantes de todo
loqueen justiciasele debea Dios, tal como dice
Andrénico?. Luego religion y santidad no
son la misma cosa

2. Maés alin: la santidad parece importar
pureza, pues dice Dionisio, en el capitulo
12 De Div. Nom. %, que santidad es la limpieza
exenta de toda inmundicia, perfectay del todo
inmaculada. Ahora bien: parece ser que la
pureza pertenece especialmente a la tem-
planza, que excluye las impurezas corpora-
les. Por tanto, puesto que la religion perte-

2. C5 ML 41282,
23. Cf. ORIGENES, In Lev. hom.11: MG 12,530.

21. De affect, De iustitia (DD 577).
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nece a la justicia, parece que religion y
santidad no son la misma cosa

3. Todavia més: los miembros opuestos
de una divisén no son una misma cosa.
Pero en una enumeracion de las partes de
lajusticia, la santidad figura como miembro
opuesto alareligion, tal como queda dicho
(080 ad 4). Luego santidad y religién no
SON una misma cosa.

En cambio esta lo que leemos en Lc
1,74-75. Srvamosle en santidad y justicia. Pero
servir a Dios pertenece a la religion, como
antes dijimos (@l ad 3; a3 ad 2). Luego
religion y santidad son la misma cosa.

Solucién. Hay que decir: Que la palabra
santidad, segin parece, se toma por dos
cosas. Una, pureza, y segln esto, significa
lo que la palabra griega® agios, que es como
decir sin tierra. Otra, firmeza. De ahi € que
los antiguos |lamasen santo a lo firmemente
establecido por las leyes, de suerte que se
lo debiera considerar inviolable; y e que se
Ilame sancionado (o santo) alo prescrito de
manera inmutable por la Ley. Esta palabra
santo, segun los latinos, puede referirse asi-
mismo alapureza, s se tomasanctus (santo)
como derivado de sanguine tinctus (tinto o
tefiido en sangre), porque antiguamente
quienes querian purificarse se mojaban con
la sangre de la victima, como dice San
Isidoro en sus Etymol. %

Uno y otro sentido convienen en atribuir
santidad a lo que estd destinado a culto
divino, de ta modo que no sdlo los hom-
bres, sino también los templos, célices y
otras cosas parecidas se dice que estan san-
tificados por el mismo hecho de destinarlos
al culto divino. Lapureza, pues, es necesaria
para que nuestra mente se una a Dios.
Porque la mente humana se mancha al
alearse con las cosas inferiores, como se
ensucia cualquier materia a mezclarse con
otra mas vil; por ejemplo, la plata con el
plomo. Es preciso, segin esto, que nuestra
mente se separe de las cosas inferiores para
gue pueda unirse a ser supremo. De ahi el
que sin pureza no haya unién posible de

22. 8§82 MG 3,969.
24. L.10 ad litt. S: ML 82,393

g. La oposicién d culto exterior se ha manifestado con aguna frecuencia en la historia de la
Iglesia, debido a motivaciones filostficas y a motivaciones espiritualizantes. Ahora bien: el culto
exterior es simbolo y estimulo del culto interior, y manifiesta que también el cuerpo y la materia han
sido creados por Dios y estén convocados ala salvacion cristiana (cf. Summa contra Gentiles 111 g.1 19).
El culto en espiritu y en verdad sigue siendo un culto encarnado, aunque esté vivificado por el Espiritu

de Jesucristo.
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nuestra mente con Dios. Por eso se nos
dice en la carta a los Heb 12,14: Procurad
tener paz con todos y santidad de vida, sin la cual
nadie podra ver a Dios. También se exige
firmeza para la unién de nuestra mente con
Dios. Se une a El, en efecto, como a su
ultimo fin'y a su primer principio, extremos
gque necesariamente estan dotados de la
maxima inmovilidad. Por eso dice e Apos-
tol en Rom 8,38-39: Estoy persuadido de que
ni la muerte ni la vida me separaran del amor de
Dios. Asi, pues, se llama santidad a la apli-
cacion que € hombre hace de su mente y
de sus actos a Dios. No difiere, por tanto,
de la religién en lo esencial, sino tan solo
con distincion de razén. Se le da, en efecto,
e nombre de religion por servir a Dios
como debe en lo que se refiere especial-
mente a culto divino, como en los sacrifi-
cios, oblaciones 0 cosas smilares, y € de
santidad, porgue el hombre refiere a Dios,
ademéas de eso, las obras de las demés
virtudes, o en cuanto que, mediante obras
buenas, se dispone para € culto divino.

La religion 3

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que la santidad es por
razén de su esencia una virtud especial, y
en este sentido se identifica en cierto modo
con la reigion. Tiene, sin embargo, cierto
caracter general en cuanto gque destina im-
perativamente al bien divino todos los actos
de las demés virtudes. dd mismo modo que
alajusticia legd se la llama virtud generd,
en cuanto que ordena a bien comin los
actos de todas las virtudes.

2. A la segunda hay que decir: Que la
templanza engendra pureza; mas no de mo-
do y manera que tenga razéon de santidad
aun en € caso de que no se ordene a Dios.
Por eso dice San Agustin que la virginidad
misma es digna de honor por e hecho de
estar consagrada a Dios, no por ser virgini-
dad.

3. Alatercera hay que decir: Que la santi-
dad es digtinta de la rdligion por la diferen-
cia antes mencionada: no porgue difieran
una de otra con distincion real, sino, Unica-
mente, con distincion de razdn.
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L a devociéon

Vamos a tratar ahora de los actos de la reigion (cf. g.81 introd.). En primer
lugar, de los actos interiores, que, tal como queda dicho (ibid., a7), son los
principales, en segundo lugar, de los actos exteriores, que son secundarios (q.84).

Ahora bien: los actos interiores son, seglin parece, la devocion y la oracion

a

Hablaremos, pues, primero de la devocidn y después, de la oracion (g.83). Acerca
de la devocion se plantean cuatro problemas:

1. Ladevocion, ¢es un acto especiad?>—2. ¢Es acto de religion?—3.
¢Cudl es su efecto?

es la causa de la devocién?—4.

ARTICULO 1
¢Esla devocién acto especial ?

Objeciones por las que parece que la
devocion no es acto especial.

1. No es acto especial, segun parece, 1o
que constituye una modalidad de otros ac-
tos. Ahora bien: la devocion constituye, a
parecer, una circunstancia modal de otros
actos, conforme a lo que se lee en 2 Par
29,31: Toda la muchedumbre ofrecié devotamente
hostias, alabanzas y holocaustos. Luego la devo-
cién no es acto especial.

2. Més aln: ninglin acto especia se en-
cuentra en diversos géneros de actos. Pero
la devocién se encuentra en diversos géne-
ros de actos, es decir, tanto en € género de
los corporales como en € de los espiritua
les, pues lo mismo que decimos de alguien
que medita devotamente, decimos que hace
devotamentelagenuflexion. Luego ladevo-
cién no es un acto especial.

3. Todavia més. Todo acto especid
pertenece a una de estas dos virtudes: la
apetitiva o la cognoscitiva. Pero ladevocion
no es acto propio ni de la una ni de la otra,
como consta con toda claridad s se van
analizando de una en unatodas las especies
anteriormente mencionadas (q.78; 1-2 .23

¢Cud

a4) de actos de estas dos virtudes. Luego
la devocion no es acto especial.

En cambio esta e que nosotros merece-
mos por los actos, como antes se demostro
(1-2 g21 a3 a4). Pero la devocion tiene
razén especial de mérito. Luego ladevocion
es un acto especial.

Solucién. Hay que decir: Que la palabra
devocion proviene de la forma verbal devo-
vere (sacrificar); de ahi e que se llame devo-
tos a quienes de alguna manera se ofrecen
en sacrificio a Dios para estar del todo
sometidos a El. Por esa razén también, en
otros tiempos, los gentiles llamaban devo-
tos a quienes en honor de los idolos se
entregaban ala muerte parala salvacion del
propio ejército, como narra acerca de los
dos decios Tito Livio*. Seglin esto, la de-
vocion, a parecer, no es otra cosa que una
voluntad propia de entregarse a todo lo que
pertenece a servicio de Dios. A este pro-
pésito se nos dice en Ex 3520-21 que la
multitud de los hijos de Israel ofrecié muy pronta y
devotamente lasprimicias al Sefior. Pero es evi-
dente que la voluntad de hacer con pronti-
tud lo que pertenece a servicio de Dios es
un acto especial. Luego la devocién es acto
especial de la voluntad ®.

1 Hist. Rom. 18 c9 (DD | 358); 1.10 c.28 (DD | 465).

a. Después de afirmar en la cuestion anterior que la religion es una virtud moral, cuyos actos
elicitos son interiores y exteriores, Santo Tomas trata en las cuestiones 82-83 los actos interiores, es
decir, la devocion y la oracion, en cuanto actos religiosos principaes, que son € amadd culto. La
devocion y la oracion influyen en todala vida del cristiano, y en elas se unen la religion y la caridad,
pues el hombre se entrega a culto interior bajo la inspiracion del amor (cf. 11-1l .82 a2 ad 2), y
bajo la mocién del Espiritu Santo (cf. 11-1l g.122 a4). La cuestion 82 tiene cuatro articulos, en los
cuales se estudia la naturaleza de la devocion (a 1-2), su causa (a3), y sus efectos (a4).

b. La devocion, principa acto interior de la virtud de la Religion, es previa a todos los actos
elicitos e imperados (cf. I1-11 9.83 a.15), y nos sitlia en el contexto amplio de la santidad.
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Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que quien mueve mo-
difica é movimiento dd movil. Pero la
voluntad mueve las restantes fuerzas del
alma a sus actos respectivos y, en cuanto
que es apetito del fin, se mueve a si misma
a poner los medios que a é conducen,
conforme a lo dicho (1-2 99 a3). Y asi,
puesto que la devociéon es e acto de la
voluntad por e que e hombre se ofrece a
servir a Dios, que es su ultimo fin, de agui
se deduce que €ela impone e modo a los
actos humanos, ya se trate de los de la
propia voluntad acerca de los medios para
conseguir € fin, ya de los de las demés
potencias que obran movidas por la volun-
tad.

2. A la segunda hay que decir: Quela
devocion se encuentra en diversos géneros
de actos, no como especie de los mismos,
sino a la manera como la mocién del que
mueve se halla virtualmente en & movi-
miento del movil.

3. A latercera hay que decir: Que la devo-
cion es acto de la parte apetitiva de adma,
y es, como hemos dicho (en la solucién y
ad 1), cierto movimiento de la voluntad.

ARTICULO 2

¢Ladevocion esacto de la religion?

Objeciones por las que parece que la
devocion no es acto de la religion.

1. Ladevocion, tal como acabamos de
decir (al), tiene por objeto la entrega de si
mismo a Dios. Pero esto es principalmente
obra de la caridad, pues, como dice Dioni-
so en IV De Div. Nom. 2 & amor divino arroba
en éxtasis, impidiendo que los amantes sean duefios
de sf mismos al hacerse esclavos de lo que aman.
Luego la devocion tiene mas de acto de
caridad que de acto de religion.

2. Mas aun: la caridad precede alareli-
gion. Ahora bien: la devocion, segin pare-
ce, precede a la caridad, pues € simbolo de
la caridad en la Sagrada Escritura es €
fuego (Cant 8,6), y & de la devocion, la

2. §13 MG 3712 S. TH., lect.10.
1129a8): S. TH., lect.1.

3. Sermones, serm.59 v.2: ML 54,338,
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grasa (Sa 62,6), que es la materia del fuego.
Luego la devocion no es acto de lareligion.
3. Todavia més: por lareligion € hom-
bre se ordena solamente a Dios, como
antes dijimos (g.81 a.1). Pero se datambién
la devocion de hombre a hombre, pues se
dice que algunos son devotos de ciertos
santos, e incluso se habla de stbditos devo-
tos de sus sefiores, como escribe € papa
San Leodn acerca de los judios, que, como si
fueran devotos de las leyes romanas, exclamaron:
No tenemos otro rey que el César®. Luego la
devocion no es acto de la religion.

En cambio esta € que, como acabamos
de decir (al), la palabra devocion proviene
de devovere (consagrarse con voto). Pero €
voto es acto de la religion. Luego también
la devocion.

Solucion. Hay que decir: Que pertenecen
a una misma virtud e querer hacer ago y
el tener la voluntad dispuesta a hacerlo con
prontitud, por tener uno y otro acto €
mismo objeto. Ta es la causa por la que
dice d Filésofo, V Ethic.*: La justicia esla
virtud por la que los hombres quieren y ponen por
obra lo justo. Ahora bien: es cosa manifiesta
que poner por obra lo que pertenece al
culto o servicio divino es e cometido pro-
pio de lareligion, como consta por lo dicho
(9.81). Luego también a €ella le pertenece
tener la voluntad pronta para ponerlo por
obra, que es en lo que consiste e ser devo-
to. Y se pone de manifiesto asi que la
devocion es acto de la religion ©.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que a la caridad perte-
nece inmediatamente e hacer que el hom-
bre haga entrega de si mismo a Dios, adhi-
riéndose a El por cierta clase de unién
espiritual. Pues bien, la entrega que hace €
hombre de si mismo a Dios es acto inme-
diato de laredigion y mediato de la caridad,
la cua es principio de la religion.

2. Alasegunda hay que decir: Que la grasa
corporal es producida por e caor natural
digestivo, y conserva a su vez este mismo
calor amodo de alimento. De manera simi-
lar, la caridad no slo es causa de devocién

4. C1n3 (BK

c¢. Esta doctrina de Santo Tomés nos lleva a distinguir, muy saludablemente, entre la devocidn y
las devociones y entre la prontitud de la voluntad para el servicio de Dios y el gusto en esa entrega,
gue no es virtud, sino don natural o sobrenatural y pertenece a la pedagogia espiritual de Dios con
el hombre o ala situacion psicolégica del individuo.
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en cuanto que por amor se dispone uno a
servir con prontitud a su amigo, sino que la
misma caridad se nutre de la devocién, a
igual que se conserva y crece cualquier
amistad por €l intercambio de muestras de
afecto y por la meditacion.

3 A la tercera hay que decir: Que la
devocion que se tiene a los santos de
Dios, muertos o0 vivos, no termina en
dlos, sino que a través de dlos se dirige
a Dios; lo que equivale a decir que vene-
ramos a Dios en sus servidores. En cuanto
a esa devocion que tienen, segin se dice,
los slbditos a sus sefiores temporales, es
de naturaleza diferente, como difiere igua-
mente el servicio alos sefiores temporales
del servicio a Dios.

ARTICULO 3

¢La contemplacion o la meditacion son
la causa de devocion?

Objeciones por las que parece que la
contemplacion o la meditaciéon no son cau-
sa de la devocion.

1. Ninguna causa impide su propio
efecto. Pero la sutil meditacién de los temas
impide a menudo la devocion. Luego la
contemplacién o la meditacion no son cau-
sa de la devocion.

2. Més aln: s la contemplacion fuese
causa propia y esencial de la devocion, lo
normal seria que los temas de contempla-
cién més elevados excitasen més la devo-
cion. Pero vemos que sucede lo contrario,
pues frecuentemente mayor devocion exci-
tala consideracion de la pasion de Cristo y
de otros misterios de su humanidad que la
consideracion de la grandeza divina. Luego
la contemplacion no es la causa propia de
la devocion.

3. Todavia més. s la contemplacién
fuese la causa propia de la devocion, lo
légico seria que aquellos que son mas aptos
para la contemplacion lo fuesen asimismo
para la devocion. Pero vemos que ocurre o
contrario, pues la devocion se encuentra
més a menudo en hombres sencillos y en
mujeres, en que se echa en faltala contem-

5. L.7 super Lc 953 ML 15,1793.

C.82a3

placion. Luego la contemplacion no es la
causa propia de la devocion.

En cambio estalo que selee en e saimo
38,4: Ardera d fuego en mi meditacion. Pero e
fuego espiritual causa devocion. Luego la
meditacion es causa de devocion.

Solucién. Hay que decir que la causa ex-
trinseca 'y principal de la devocion es Dios,
quien, como escribe San Ambrosio, Super
Lc 3, llama a los que se digna llamar, y hace
religioso a quien leplace, y, si tal hubiese sido su
voluntad, hubiese convertido a los sameritanos in-
devotos en devotos. Mas la causa intrinseca, por
nuestra parte, es necesariamente la medita-
cién o la contemplacion. Y larazén de esta
necesidad no es otra sino & que, como
acabamos de decir (a1), la devocién es un
acto de lavoluntad que hace que el hombre
se entregue con prontitud al servicio divino.
Pero todo acto de la voluntad procede de
alguna deliberacion, porque el objeto de la
voluntad no es otro que e bien entendido.
De ahi &l que San Agustin afirme, en el libro
De Trin. 6, que la voluntad procede de |a inteligen-
cia. Dedlcese, en consecuencia, que la me-
ditacién tiene que ser causa de la devocion,
porque por la meditacion concibe e hom-
bre el propésito de entregarse a servicio
divino®.

A esta conclusion nos llevan dos consi-
deraciones. Una, por parte de la bondad
divinay de sus beneficios, seglin aquello del
sdmo 72,28: Para mi lo bueno es adherirme a
Dios, poner mi esperanza en e Sefior, mi Dios.
Esta consideracion excita el amor, causa
proxima de la devocién. Otra, por parte del
hombre, quien, a reparar en sus defectos,
siente necesidad a causa de dlos de buscar
apoyo en Dios, segin aquellas palabras del
salmo 120,12: Alcé mis ojos a los montes de
donde me vendra el auxilio. Mi auxilio me vendra
del Sefior, que hizo € cidoy la tierra. Esta
consideracion excluye la presuntuosidad,
gue impide que uno, por confiar en sus
fuerzas, se someta a Dios.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que la consideracion de
aquellos temas que por su naturaleza mue-
ven a amor divino causa devocién. Por €l

6. L.9 c12; 115 c.23: ML 42,971.1090.

d. Asi, pues, € disponernos para la devocion o e impedirla esta en nuestras manos, y de ello
somos responsables. Por otra parte, la ciencia no es obstaculo parala devocion, sino e engreimiento
de algunos cientificos. Lo importante es el buen uso de nuestras virtudes y de nuestros vicios y

pecados pasados.
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contrario, la consideracion de cualquier otra
materia que nada tiene que ver con esto,
sino que distrae lamente al jandolade estos
pensamientos, impide la devocion.

2. A la segunda hay que decir: Que lo
que es propio de la divinidad es lo que
de suyo excita mas a amor y, por consi-
guiente, a la devocién, pues Dios tiene
que ser amado sobre todas las cosas. Pero
de la debilidad de nuestro espiritu provie-
ne e que, asi como necesitamos que las
cosas sensibles nos lleven como de la ma-
no a conocimiento de lo divino, otro
tanto nos acontezca en lo referente a
amor. Entre tales realidades, la humanidad
de Cristo es la principal, segin se lee en
d prefacio de Navidad: ... para que, cono-
ciendo a Dios visiblemente, seamos por El arre-
batados al amor de lo invisible. Segln esto,
lo que se refiere a la humanidad de Cristo
es, por asl decirlo, € guia que nos toma
de la mano, excitando, mas que ningln
otro tema, nuestra devocién; y esto aun
concediendo que la devocidon consiste
principalmente en lo que concierne a la
divinidad.

3. A la tercera hay que decir: Que la ciencia
y todo cuanto implica engrandecimiento
sirve de ocasion a hombre para confiar en
si mismo y no entregarse por ese motivo
totalmente a Dios. Y asi se explica € que
en algunos casos dichas perfecciones impi-
dan ocasionalmente la devocion, que, por
otra parte, abunda en las gentes sencillas y
en las mujeres, moderando su altivez. A
pesar de todo, s € hombre pone a servicio
de Dios su cienciay cualquier otra perfec-
cion, por esto mismo su devocién se acre-
cienta.

ARTICULO 4

¢La alegria es efecto de la devocion?

Objeciones por las que parece que la
alegria no es efecto de la devocion.

1. Como antes se dijo (a3 ad 2), la
pasion de Cristo es € principa incentivo de
la devocion. Pero de la consideracion de
esta materia se sigue cierta afliccion en el
alma, seglin aquellas palabras de Lam 3,19,
que auden ala pasion: Acuérdate de mi pobre-
za, del geno y de la hid. Y més adelante
(5,20): Lo recordaré, y mi alma se abatird dentro

7. Orat. funeb. de Pladlla Imp.: MG 46,380.
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demi. Luego ladelectacion o € gozo no son
efecto de la devocion.

2. Més ain: la devocion consiste prin-
cipalmente en € sacrificio interior del espi-
ritu. Pero se lee en e salmo 50,19: Es un
sacrificio grato a Dios € espiritu atribulado. Lue-
go laafliccion, méas que la aegria o € gozo,
es el efecto de la devocion.

3. Todavia més. San Gregorio de Nisa
dice en € libro De Nomine ” que lo mismo que
la risa procede del gozo, las lagrimas y los gemidos
son signos de tristeza. Pero acontece que a
agunos, por devocion, se les sdtan las |&
grimas. Luego la aegria o € gozo no son €
efecto de la devocion.

En cambio estén estas paabras tomadas
de una colecta® Que a quienes se mortifican con
ayunos votivos, su misma devocion los regocije.

Soluciéon. Hay que decir: Que la devo-
cion, de suyo y principalmente, causa ale-
gria espiritual, aunque, como efecto secun-
dario y ocasionalmente, produce tristeza.
Y es que, como ya se ha dicho (a3), la
devocion procede de una doble conside-
racion. Principalmente, del reflexionar so-
bre la bondad divina, por referirse esta
consideracion a término que la voluntad
intenta a entregarse a Dios. De ta con-
sideracion se sigue de suyo delectacion,
segin aquello del salmo 76,4: Me acordé del
Sfior y me alegré. Pero accidentalmente cau-
sa tristeza en quienes todavia no gozan
plenamente de Dios, conforme a aquellas
palabras de sdmo 41,3 Mi alma tiene sed
de Dios vivo; y de las que vienen a conti-
nuacion (Sa 41,4): Mis lagrimas fueron, etc.
Mas, de modo secundario, la devocion
tiene por causa, como acabamos de decir
(a3), la consideracién de los propios de-
fectos, ya que dla recae sobre e punto
de partida del que e hombre se va de-
jando por € movimiento de su voluntad
devota, es decir, de la que es ta que lo
lleva no a fiarse de si mismo, sino a
someterse a Dios. Esta segunda conside-
racion procede a la inversa de la anterior,
ya que de suyo propende a causar tristeza
a centrar su reflexion sobre los propios
defectos, y sdlo accidentalmente produce
degria, debido a la esperanza que se pone
en e auxilio divino. De todo esto se
deduce, por tanto, que de la devocion
se dgue primaria y principamente aegria;
secundaria y accidentalmente, tristeza

8. Dd jueves de la cuarta semana de Cuaresma.
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conforme con la voluntad divina (2 Cor
7,10) ©.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que en la considera-
cion de la pasion de Cristo hay motivos
de tristeza, por e emplo, € pecado huma-
no, ya que hubo necesidad, para quitarlo,
de que Cristo padeciese (Lc 24,26); y mo-
tivos de alegria, por ejemplo, la benignidad
de Dios proveyéndonos de una tal libera-
cion.

2. A la segunda hay que decir: Que €
espiritu que, por una parte, se aflige por
los defectos de la vida presente, por otra

C.82a4

se regocija con la consideracion de la bon-
dad divina y con la esperanza del auxilio
divino.

3. A latercera hay que decir: Que se saltan
las l&grimas no solo por la tristeza, sino
también por una ciertaternuraen el afecto,
principalmente cuando reparamos en que
aun en las cosas que nos causan alegria se
mezclan motivos de afliccion, y asi suelen
derramar lagrimas los hombres, por un sen-
timiento de piedad, cuando recuperan a
hijos o amigos queridos, que creian haber
perdido. De este modo es como proceden
de la devocioén las l&grimas.

e. Las personas devotas nunca pierden la cama, pues nunca dejan de experimentar, al menos, la
posibilidad del auxilio divino y de la ternura de Dios, especialmente en las adversidades. Con todo,
no confundamos € gozo de la devocién con ciertas consolaciones producidas por Dios en los
principiantes, para que se animen a pasar € desierto hasta la tierra prometida, o con ciertos
sentimientos propios de personas afectivas 0 emocionales.



CUESTION 83

Laoracion?

Vamos a tratar ahora de la oracion (cf. .82 introd.). Esta cuestion plantea
diecisiete problemas:

1. Laoracion, ées acto de la facultad apetitiva o de la cognoscitiva?—
2. ¢Conviene orar>—3. Laoracion, ¢es acto de lardigion?—4.  ¢Se debe orar
Unicamente a Dios?—5. ¢Se deben hacer en la oracidn peticiones concretas?—
6. ¢Debemos pedir en la oracion bienes temporales?—7. ¢Debemos orar por
los otros?—8. ¢Debemos orar por nuestros enemigos?—9. Sobre las
siete peticiones de la oracion dominica—10. El orar, ¢es propio de la
criaturaraciond?—11. Los santos que estén en d cielo, ¢ruegan por nosotros?—
12, ¢Debe ser vocal nuestra oracion?—13. ¢Se requiere atencion para orar?—
14. (Debe ser largala oracion?—15. (Es eficaz la oracion paraimpetrar 1o que
se pide?—16. ¢Es meritoria la oraciéon?—17. Sobre las especies de oracion.

nece a la facultad apetitiva. Luego la ora-

ARTICULO 1

¢lLa oracion es acto de lafacultad
apetitiva?

In St 4 d15 g4 al g’

Objeciones por las que parece que la
oracion es acto de la facultad apetitiva.

1. Oramos para ser escuchados. Pero lo
que escucha Dios son los deseos, seglin
aquellas palabras delos salmos 9,39y 10,17:
El Sefior escucht los deseos de lospobres. Luego
la oracion es un deseo. Y como €l deseo es
acto de la facultad apetitiva, siguese 16gica
mente que también lo es la oracion.

2. Més aln: dice Dionisio en 111 De Div.
Nom.; Antetodo, es (itil comenzar por |a oracién,
como entregandonos a nosotros mismos y uniéndo-
nos a Dios. Pero la unién con Dios se lleva
a cabo mediante el amor, y €l amor perte-

1. §1: MG 3680: S. TH., lect.1.
litt. O: ML 82,388.

2. C.6 n1.2 (BK 430a26): S. TH., lect.1.

cién pertenece a la facultad apetitiva.

3. Todavia més: € Filésofo, en |1l De
anima?, asigna dos operaciones a la parte
intelectiva: la primera de élas es la inteli-
gencia de lo indivisible, por la que aprehen-
demos lo que cada cosa es; la segunda es
la composicion y division, por la que aprehen-
demos lo que una cosa es 0 no es. A
estas dos se afiade una tercera: e raciocinio,
es decir, € paso de lo conocido a lo
desconocido. Pero la oracién no se reduce
a ninguna de estas tres operaciones. Luego
la oracién no es acto de la facultad inte-
lectiva, sino de la apetitiva.

En cambio estd lo que San Isidoro, en
su libro Etymol. 3, escribe: orar es lo mismo que
decir. Pero la diccion pertenece a entendi-
miento. Luego la oracion no es acto de la
facultad apetitiva, sino de laintelectiva.

3. L.10 ad

a. En esta cuestion 83, Santo Tomas describe teoldgicamente la naturaleza y las caracteristicas de la

oracion cristiana de peticion o interceson como acto interior de la virtud de la Rdigion, que,
secundariamente, se manifiesta en e exterior. En la préctica de la oracién deprecativa nos sometemos a
Dios, honréndole por su excdencia, y € orante, mediante la razdn préctica iluminada por la fe, colabora
con Dios en € gobierno dé mundo. De hecho, la oracion devota es & homenaje por antonomasia de
la crestura racional a Dios, € que reza, imagen de Dios a El sometida, como una segunda providencia,
cuida de si mismo y del mundo. Es importante advertir como los actos interiores de la Religion se
manifiestan en la voluntad y en la razén préctica més profundamente que € mero sentimentalismo o las
expresiones corporales. En concreto, en esta cuestion el Doctor Angélico presenta un estudio amplio
sobre la oracion de peticion, sirviéndose especidmente del magisterio de San Agustin en los siguientes
articulos: lanaturalezaraciona y teoldgicade laoracion (a1-4); € objeto delas peticiones (a5-8); el Pater,
como modelo de oracién deprecativa (a9); € sujeto de la oracion (a10-11); la formavoca de la oracion
(a12-14); la eficacia de la oracién (a15-16), y € proceso de la oracion (al17).
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Solucién. Hay que decir: Que, segin Ca
siodoro®, a la palabra oracién se la puede
considerar etimoldgicamente como proce-
dente de oris ratio, la razén expresada en
palabras, y que la raz6n especulativa y la
préactica difieren en que la especulativa
comprehende Unicamente las cosas, mien-
tras que la practica no sdlo las comprehen-
de, sino que las causa. Ahora bien, una cosa
es causa de otra de dos modos: de un modo
perfecto, en cuanto que se le impone nece-
sariamente, y esto acontece cuando el efec-
to depende totalmente del poder eficaz de
la causa; de un modo imperfecto, cuando
lo Unico que hace la causa es disponer, y
esto tiene lugar cuando el efecto no depen-
de totalmente de la eficacia de la causa. Asi,
pues, nuestra razon es de dos modos causa
de algunos efectos. En primer lugar, como
potencia que se impone necesariamente, y
le compete en este caso actuar con imperio
no solo sobre las potencias inferiores y los
miembros corporales, sino también sobre
los hombres a dla sometidos. Es un proce-
der imperativo. De un segundo modo, in-
terviene como induciendo y, en cierta ma-
nera, disponiendo, por eemplo, cuando pi-
de que hagan ago quienes, por € hecho de
ser iguales o superiores, no dependen de
dla. Lo uno y lo otro, €l imperar y € pedir
0 suplicar, suponen una cierta ordenacion
en cuanto que el hombre dispone que una
cosa se ha de hacer por medio de otra. Son,
en consecuencia, actos de la razon, la cua
es esencialmente ordenadora. Td es e mo-
tivo por & que e Fildsofo dice en | Ethic. ®
que la razén suplicapara lograr lo masperfecto y
éste es e sentido en que hablamos aqui de
la oracion, en cuanto que significa peticion
0 sUplica, segln aquellas palabras de San
Agustin en su libro De Verb. Dom. % La

4. Expos. in Psal., psal.38,13: ML 70,285.

6. RABANO MAURO, De univ. 1.6 ¢.14: ML 111,136.
9. De fideorth. 1.3 c.24: MG 94, 1089.

div. nom. ¢.381: MG 3,680.
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oracion es unapeticion; y aquella definicion del
Damasceno’: Oracién es lapeticion a Dios de
lo que nos conviene. Segiin esto, es manifiesto
gue la oracion, ta como aqui la entende-
mos, es acto de la razon®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que afirmamos que
Dios escucha los deseos de los pobres, o
porgue €l deseo es la causa por la que se
pide, ya que la peticién es, en cierto modo,
intérprete del deseo; o para mostrar la pron-
titud con que Dios escucha los deseos de
los pobres, cuando todavia se hallan ocultos
en su interior, enterandose de su oraciéon
antes de que la formulen, segin aquello de
Is 65,24 Y antes de que griten, los escucharé.

2. A la segunda hay que decir: Que, como
ya queda dicho (1 g.82 a4; 1-2 9.9 a 1-3),
la voluntad mueve hacia su propio fin a la
razén. Luego nada impide que los actos de
larazoén, s lavoluntad la mueve, tiendan a
fin de la caridad, que es la uni6n con Dios.
Asimismo la oracion, como movida por el
amor de caridad, tiende hacia Dios de dos
maneras. una por parte de lo que se pide,
porque lo que principamente hemos de
pedir en la oracion es nuestra unién con
Dios, segun agquello del salmo 26,4: Una cosa
he pedido al Sefior, y es lo que echo de menos.
habitar en la casa del Sefior todos los dias de mi
vida. La otra manera es por parte de la
persona que pide. A ésta le conviene acer-
carse a aquel a quien pide: localmente,
cuando se trata de otro hombre; mental-
mente, cuando se trata de Dios. De ahi lo
que dice Dionisio® Cuando invocamos a Dios
€en nuestras oraciones, nos acercamos mentalmente y
sin velos a El. Este es también el sentido en
que el Damasceno dice® que la oracién es la
elevacion de nuestra mente a Dios.

5. C.13 nl15 (BK 1102b16): S. TH, lect.20.
7. Defideorth. 1.3 c.24: MG 94,1089. 8. De

b. Afirmar que la oracion es un acto de larazdn practica ha sido motivo de discusién en la historia,

pues los voluntaristas y legalistas no cesan de acusar a Santo Tomés de intelectualismo, al no distinguir
entre larazon especulativay larazon préctica. Santo Tomas afirma que la oracion es causa ordenadora
o0 realizadora, no imperativa, sino deprecativa (cf. Il-11 .83 a.10), que dispone para recibir dgo de
Dios, sometiéndose a su voluntad, es decir, es una conclusion Gltima en el proceso del conocer y del
amar, fruto del consgo y juicio racionales y del consentimiento y deccion de la voluntad. En fin, la
oracion es un acto de la razén préctica porque expresa una ordenacion correcta, impulsada por la
voluntad. «La conjuncién de la inteligencia y de la voluntad, con la insistencia en €l primado de la
inteligencia, sitala ética por encimadel sentimiento, y, al mismo tiempo, la preserva del voluntarismo,
del legalismo y del intelectualismo, a colocar la sede de la oracion, de la prudenciay de laley en la
razén préctica» (C. J. PINTO DE OLIVEIRA,La Rdigion. Thomas d'Aquin. Somme Théologique, tomo 3 [Paris

1985] p.522 n.3).
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3. Alatercera hay que decir: Que esos tres
actos pertenecen a la razon especulativa;
pero que alarazon practica pertenece ade-
més el causar algo de modo imperativo o a
modo de peticiéon, como acabamos de decir
(sol.).

ARTICULO 2

¢ESs conveniente orar?

In Sent. 4d.15 g4 al %3 ad 1-3; In Mt. 6; Cont.
Gent. 395.96; Comp. Theol. p.2 c.2

Objeciones por las que parece que no
es conveniente orar.

1. Porque la oracion parece ser necesa-
ria para que se entere la persona a quien
pedimos de lo que necesitamos. Pero, como
se nos dice en Mt 6,32: Sabe vuestro Padre que
de todo esto tenéis necesidad. Luego no es con-
veniente orar a Dios.

2. Aun més: por medio de laoracion se
doblega € animo de aguel a quien se ora
para que haga lo que se le pide. Pero €
animo de Dios es inmutable e inflexible,
segln aquel texto de 1 Re 15,29: Por cierto
que € triunfador de Israel no perdonaré ni, arre-
pentido, se doblegara. Luego no es conveniente
que oremos a Dios.

3. Todavia més. es mayor liberalidad
dar ago a quien no lo pide que a quien lo
pide, porque, como dice Séneca'®, nada
resulta mas caro que lo comprado con siplicas.
Pero Dios es liberalisimo. Luego no parece
conveniente que oremos a Dios.

En cambio estalo que selee en Lc 181
Espreciso orar con perseveranciay no desfallecer.

Solucién. Hay que decir: Que fueron tres
los errores de los antiguos acerca de la
oracién. Unos™ dieron por supuesto que la
Providencia no dirige los asuntos humanos,
de donde se sigue que la oracién y € culto
a Dios son ago indtil. A €elos se aplica lo

10. De benef. 1.1 c1 (DD 148
NEMESIO, De nat. hom. ¢.36: MG 40,745
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que se lee en Ma 314: Dijisteis frivolo es
quien sirve a Dios. La segunda opinién *? fue
la de quienes suponian que todo, también
las cosas humanas, sucede necesariamente:
por la inmutabilidad de la divina Providen-
ciag, por lainfluenciaineludible de los astros
0 por la conexién de las causas. Segln
éstos, gueda asimismo excluida la utilidad
de la oracion. Latercera fuela opinion® de
los que suponian que los sucesos humanos
estén regidos por la divina Providencia y
que no acontecen necesariamente; pero de-
cian asimismo que la disposicién de la divi-
na Providencia es variable y que se la hace
cambiar con nuestras oraciones u otras
préacticas del culto divino. Todo esto quedd
ya refutado (1 .19 a7,8; 9.22 a2,4; q.115
a6; g.116); por tanto, NOs es preciso Mos-
trar la utilidad de la oracion en tales térmi-
nos que ni impongamos necesidad a las
cosas humanas, sujetas aladivinaProviden-
cia, ni tengamos tampoco por mudable la
disposicion divina. Asi, pues, para que esto
que decimos resulte evidente, hay que tener
en cuenta que la divina Providencia no se
limita a disponer la produccion de los efec-
tos, sino que también sefidla cudles han de
ser sus causas y en qué orden deben pro-
ducirse. Ahora bien: entre las otras causas,
también los actos humanos causan algunos
efectos. De donde se deduce que es preciso
que los hombres realicen algunos actos, no
para alterar con ellos la disposicion divina,
sino para lograr, actuando, determinados
efectos, segun el orden establecido por
Dios. Esto mismo acontece con las causas
naturales. Y ago semejante ocurre también
con la oracién; pues no oramos para alterar
la disposicion divina, sino para impetrar
aguello que Dios tiene dispuesto que se
cumpla mediante las oraciones de los san-

tos, es decir: Para que los hombres merezcan

11 CICERON, De divinat. 12 ¢5 (DD IV 218). 12. Cf.
NEMESIO, De nat. hom. ¢.37: MG 40,752; AVICENA, Sific. 1.1 c.

13; Metaph. tr.1 c.7. 13. Cf.

c. Para explicar cientificamente la racionalidad de la oracion hay que salvar dos escollos: imponer
necesidad a la historia humana sometida a la Providencia de Dios y concebir como mudables las
disposiciones divinas. En este contexto, se afirma que la oracion es causa no eficiente, sino dispositiva,
pues mediante la oracion nos sometemos a la voluntad divina, y, a mismo tiempo, se manifiesta que
Dios ha dejado en nuestras manos la eficacia de la oracion, gracias a principio de las causas segundas.
Es decir, la eficacia de la oracion no dice relacion a Dios, que es inmutable, sino alo pedido, porque
Dios ha decidido hacer dgo s se lo pedimos convenientemente, de modo que nuestra oracion reaiza
el plan de la Providencia. Con razén, Santo Tomas habla de la oracién, a tratar de la Providencia,
en la Summa contra Gentiles. Dios es sorprendentemente bueno con el hombre, pues hasta ha querido
asociarlo en el gobierno del mundo. Esto es méas que decir: Dios ha querido comunicarse con € hombre,
y éste, viéndose limitado, recurre a Dios para fundamentar e sentido y la dignidad de su vida.
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recibir, pidiéndolo, lo que Dios todopoderoso habia
determinado darles, desde antes del comiendo de los
siglos, como dice San Gregorio ™.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que no es necesario que
dirijamos a Dios nuestras preces para darle
a conocer nuestras indigencias y deseos,
Sho para gue Nosotros mismos nos con-
venzamos de que en tales casos hay que
recurrir a auxilio divino.

2. A la segunda hay que decir: Que, como
antes expusimos (sol.), nuestra oracién no
se ordena a mudar en otra la disposicion
divina, sino a obtener mediante nuestras
preces lo que Dios habia dispuesto.

3. A la tercera hay que decir: Que Dios,
por su liberdidad, nos concede muchos
bienes aunque no se los hayamos pedido. Y
el que quiera otorgarnos algunos, solo en €
caso de que se los pidamos, es para utilidad
nuestra para que asi vayamos tomando
aguna confianzaen €l recurso aDiosy para
que reconozcamos que El es d autor de
nuestros bienes. De ahi lo que dice € Ciri-
s6stomo > Considera qué gran felicidad se te ha
concedido y qué gran gloria es la tuya: hablar con
Dios por la oracion, conversar con Cristo, solicitar
|0 que quieres, pedir lo que deseas.

ARTICULO 3
¢La oracion es acto de religion?
In Snt. 4 d.15 g4 al g2

Objeciones por las que parece que la
oraciéon no es acto de religion.

1. Lareligion, por ser parte de la justi-
cig, radica en la voluntad como en sujeto.
Pero la oracién pertenece a la parte intelec-
tiva, como consta por lo anteriormente ex-
puesto (a.1). Luego la oracion, seglin pare-
ce, no es acto de la religion, sino del don
de entendimiento, por el cua se eleva nues-
tra mente a Dios.

2. Aln més: los actos de latria obligan
con necesidad de precepto. Mas la oracion
no parece que obligue bajo precepto, sno
que procede espontaneamente de la volun-
tad, puesto que no es otra cosa que la

14. L1 c8 ML 77188
Rhetor, 1.2 ¢.23 (DD IV 214).

15. Cf. Cat. aurea, in Lc. ¢18 § 1, super vers.l.
17. LOMBARDO: ML 191,1235; cf. Glossam interl. 3,296r; cf. Glossam

C.83a3

peticion de aquello que se quiere. Luego la
oracion no es acto de religion.

3. Todavia mas: seglin parece, pertene-
ce ala religion & que se dé a la naturaleza
divina d cultoy ceremonias debidas’®. Pero la
oracion, segln parece, mas que dar ago a
Dios, lo que hace es pedirle |a obtencion de
algunos bienes. Luego la oracién no es acto
de religion.

En cambio estalo que se lee en e salmo
1402: Elévese mi oracién como incienso en tu
presencia; a propésito de lo cua comentala
Glosa™ que en e Antiguo Testamento se decia
que el incienso, simbolo de la oracién, se ofrecia al
Sefior como oblacion de suave olor. Pero seme-
jante proceder es propio de la religion.
Luego la oracién es acto de la religion.

Solucién. Hay que decir: Que, como antes
expusimos (g.81 a2.4), pertenece propia-
mente a la religion rendir a Dios honor y
reverencia. Y, por consiguiente, todo aque-
llo con lo que reverenciamos a Dios perte-
nece ala reigion. Ahora bien: mediante la
oracion e hombre muestra reverencia a
Dios en cuanto gque se le somete y recono-
ce, orando, que necesita de El, como autor
de sus hienes®. Por tanto, es cosa manifies-
ta que la oracion es acto propio de la
religion.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: La voluntad mueve
hacia € fin propio de dla alas otras poten-
cias del alma, como antes dijimos (q.82 al
ad 1). Por consiguiente, la reigion, que
reside en la voluntad, ordena los actos de
las demas potencias a la reverencia a Dios.
Ahora bien: e entendimiento es entre las
distintas potencias del alma la superior y
mas proxima a la voluntad. Luego, después
de la devocion, que es acto de la misma
voluntad, es la oracion, que pertenece a la
parte intelectiva, € principal entre los actos
delareligion, y dla es por la que lareligion
mueve hacia Dios € entendimiento huma-
no.

2. A la segunda hay que decir: Caen bajo
precepto no sdlo la peticion de lo que
deseamos, sino también nuestros buenos
deseos. Pero los deseos caen bajo €l precep-

16. CICERON,

ordin. 111 296A; cf. CASIODORO, Expos. in Psal., super ps.140,2: ML 70,1000.

d. Honramos a Dios con la oracién, ofreciéndole en dla nuestro razonar, a modo de presente,
como en la devocién ofrecemos a Dios una voluntad pronta para servirle.
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to de la caridad, mientras que la peticion
cae bajo el precepto de la rdigion. Es un
precepto que figura expresamente en Mt
7,7, cuando dice: Pedid y recibiréis.

3. A la tercera hay que decir: Mediante
la oracion e hombre hace entrega de su
mente a Dios, sometiéndola a Dios por
reverencia y, en cierta manera, poniéndola
delante de sus ojos, como se deduce del
texto citado de Dionisio™. Por consi-
guiente, asi como la mente humana des-
taca sobre lo exterior, ya se trate de los
miembros del cuerpo, ya de las cosas ex-
teriores consagradas a servicio de Dios,
asi también la oracion supera a los demas
actos de la religion.

ARTICULO 4
¢Se debe orar sélo a Dios?
InSent. 4d.15 g4 alq’L.2

Objeciones por las que parece que sdlo
se debe orar a Dios.

1. La oraciéon es, como acabamos de
decir (a3), un acto de reigion. Pero la
religion debe dar culto Unicamente a Dios.
Luego se debe orar Gnicamente a Dios.

2. Més aln: en vano se dirige la oracion
aquien no se entera de ella. Pero sblo Dios
es capaz de conocer nuestra oracion, ya
porque, generamente, la oracion, méas que
con palabras, se hace con actos interiores,
que solo Dios conoce, segln aquel texto del
Apdstol (1 Cor 14,15): Orara con el espirituy
también con la mente; ya porque, como dice
San Agustin en e libro De curapro mortuis
agenda®, los muertos, incluso los santos, no saben
qué hacen los vivos, ni siquiera lo que hacen sus
hijos. Luego la oracion a nadie debe dirigirse
sino a Dios.

3. Todavia més. s dirigimos nuestra
oracion a algunos santos, no es sno en
cuanto que €llos estan unidos a Dios. Pero
algunos de los que viven en este mundo,
0 incluso en & purgatorio, estan intima-

18. Dediv. nom. c.3 8§ 1. MG 3680: S. TH., lect.1.
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mente unidos a Dios por la gracia y, a
pesar de todo, nuestra oracién no va di-
rigida a elos. Luego tampoco a los santos
que estan en el paraiso debemos dirigir
nuestra oracion.

En cambio esta lo que se lee enJob 5,1:
Llama, s es que hay quien te responda; y vuelve
tu vista hacia alguno de los santos.

Solucion. Hay que decir: La oracion va
dirigida a alguien de dos maneras: la prime-
ra, como para que €l personalmente conce-
da lo que se pide; la segunda, como para
que por su mediacion se impetre de otro.
Del primer modo dirigimos nuestra oracion
Unicamente a Dios, porque todas nuestras
oraciones deben ordenarse ala consecucién
de lagraciay de ladloria, que sdlo Dios da,
segln aguellas palabras del saimo 83,12: El
Sefior dard la graciay la gloria. Del segundo
modo nos encomendamos a los santos éan-
geles y a los hombres; no para que por
medio de elos conozca Dios nuestras peti-
ciones, SN0 para que, por suUs preces y sus
méritos, nuestras oraciones obtengan el
efecto deseado. Por eso se lee en Ap 84
que subié & humo de los perfumes, esto es, las
oraciones de los santos, de la mano del angel a la
presencia del Sefior. Y esto se pone de mani-
fiesto asimismo por lamisma forma de orar
delalglesia, pues ala Santisma Trinidad le
pedimos que tenga misericordia de nosotros;
mientras que a cualquiera de los santos, que
orepor nosotros®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Al orar, solamente da
mos culto religioso a aquel de quien nos
proponemos conseguir lo que pedimos,
puesto que, obrando asi, o reconocemos
como autor de nuestros bienes a El, no a
los que invocamos como nuestros interce-
sores ante Dios.

2. A la segunda hay que decir: Que los
muertos, considerada su condicion natural,
desconocen |o que sucede en este mundo
y, sobre todo, los movimientos interiores
del corazdn. Pero a los bienaventurados,

19. C.13: ML 40,605.

e. La oracion se dirige solamente a Dios, que es quien Unicamente puede concedernos de un
modo inmediato lo que le pedimos. Con todo, podemos y debemos rezar a los santos, como a
nuestros intercesores ante Dios, pues elos conocen nuestras necesidades, colaboran con Dios en €
gobierno del mundo, y asi se manifiesta € sentido de la comunion de los santos. Entre los santos
sobresale la Santisima Virgen Maria, a quien damos culto de hiperdulia. También es normal que
consideremos a algunos santos como nuestros especiales intercesores. Y en € articulo 11, comple-
mento del presente, se afirma que los santos interceden por nosotros, segin la voluntad de Dios,

pues estan llenos de caridad.
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como dice San Gregorio en X1l Moral. ®, se
les manifiesta en e Verbo lo que les con-
viene conocer de nuestras cosas, e incluso
de cuanto se refiere a los movimientos
internos del corazéon. Con todo, lo que
cuadra mejor con su excelencia es que co-
nozcan las peticiones a elos dirigidas de
palabra o mentalmente. Y por eso se ente-
ran, porgue Dios se las daaconocer, delas
peticiones que les hacemos.

3. A la tercera hay que decir: Que los que
estdn en este mundo o en & purgatorio
todavia no gozan de la vision de Verbo
para que puedan conocer o que nosotros
pensamos o decimos. Y ésta es la causa de
gue no imploremos en nuestras oraciones
us sufragiosf.A los vivos, en cambio, se
los pedimos en nuestras conversaciones.

ARTICULO 5

¢Debemos pedir a Dios en la oracion
algo determinado?

In Sent. 4 d.15 g4 al g

Objeciones por las que parece que no
debemos pedir ago determinado a Dios en
la oracion.

1. Comodicee Damasceno®, laoracién
es la peticion a Dios de lo que nos conviene. Por
consiguiente, es ineficaz la oracion en que
se pide lo que no conviene, segin aguel
texto de Sant 4,3: Pedisy no recibis, porque
pedis mal. Por otra parte, como se dice en

Rom 8,26: No sabemos pedir lo que nos conviene.

Luego no debemos pedir en la oracion dgo
determinado.

2. Més aln: todo agquel que pide a otro
dgo determinado pone empefio en inclinar
su voluntad para que haga lo que é quiere.
Pero no debemos pretender que quiera

20. C19: ML 75968

ML 36277.
dictor, memorab. 17 c2 (DD 731).

21. De fide orth. 1.3 c24: MG 94,1089.
130A; Glossa LOMBARDI: ML 191,325; SAN AGUSTIN, Enarr. in Psal.,
23. Factor, dictor, memorab. 1.7 ¢2 (DD 731).
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Dios lo que queremos nosotros, SN0 Més
bien que queramos nosotros 1o que quiere
Dios, como dice la Glosa? sobre aquellas
palabras del salmo 32,1: Alegraos, justos, en el
Sefior. Luego no debemos pedir a Dios ago
determinado.

3. Todavia mas. no se debe pedir lo
malo aDios; y alo bueno, Dios mismo nos
invita. Pero esindtil pedir auno aquello que
nos invita atomar. Luego nada determina-
do se debe pedir a Dios en la oracion.

En cambio esta el que € Sefior, en Mt
6,9ssy en Lc 11,2ss, ensefio a sus discipulos
a pedir de forma determinada los bienes
gue se hallan contenidos en la oracién do-
minical.

Solucién. Hay que decir: Que, segun refie-
re Mé&ximo Valerio®, Sécrates opinaba que a
los dioses inmortales solo se les deberian pedir bienes
en general, porque ellos saben perfectamente cuéles
convienen a cada uno, mientras que nosotros sole-
mos pedir en nuestros ruegos cosas que lo mejor seria
que no se nos concediesen. Esta opinion, cierta-
mente, tiene su parte de verdad en lo to-
cante alas cosas que pueden acabar mal, y
de las que e hombre, de hecho, puede
hacer buen o mal uso. Tales son, por ejem-
plo, las riquezas, las cuales, como alli®* mis-
mo se nos dice, causaron la ruina a muchos; los
honores, que hundieron a mucha gente; los reinos,
cuyo desenlace, con frecuencia, fue a ojos vista
miserable; |os matrimonios rumbosos, que, en oca-
siones, fueron la ruina total de las familias. Hay,
sn embargo, agunos bienes de los que €
hombre no puede usar mal, cuales son
manifiestamente aquellos que no pueden
terminar siendo un desastre. Son los que
constituyen nuestra bienaventuranza y los
que hacen gue la merezcamos. Los santos,
en sus oraciones, piden estos bienes de
formaabsol uta?, seglin aguellas pal abras del

22. CGlossa ordin. Il
32 enarr.2 serm.1 super vers.l:
24. MAXIMO VALERIO, Factor,

f. Santo Tomés ensefia que no podemos recurrir a la intercesion de las almas del purgatorio
porque no conocen nuestras necesidades en la vision del Verbo, de manera que son ellas, mas bien,
las que necesitan nuestros sufragios, seglin la préctica de la Iglesia (cf. 11-11 q.83 a1l ad 3). Con todo,
el mismo Santo Tomés aude en otra ocasion (cf. 1 9.89 a.8 ad 1) a cuidado que estas almas pueden
tener de los que aln vivimos aqui; y esto mismo se encuentra en la experiencia del pueblo cristiano,
especialmente en quienes rezan piadosamente por elas.

g. Comienza Santo Tomés a tratar lo que podemos y debemos pedir en la oracion, y lo primero
que se pregunta es si podemos pedir algo concreto. Su respuesta es que los bienes absolutos para la
sdvacion (la gracia y la gloria para € individuo, los carismas para la Iglesia, etc.), que no son en s
objeto de abuso, se piden absolutamente; y los bienes relativos (la salud, las riquezas, los honores,
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salmo 79,4: Muéstranos tu faz y seremos salvos;
y aquellasotrasdel salmo 118,35; Guiame por
la senda de tus mandatos.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Aunque el hombre por
si mismo no puede saber qué eslo que debe
pedir, sn embargo, como dli mismo se
dice, el Espiritu viene en ayuda de nuestra flaque-
za en edte caso, porque, inspirandonos santos
deseos, hace que pidamos lo gue nos con-
viene. Por elo dice € Sefior (Jn 4,23-24)
que es preciso que los verdaderos adoradores adoren
en espirituy en verdad.

2. A la segunda hay que decir: Cuando a
orar pedimos ago que pertenece a nuestra
savacion, conformamos nuestra voluntad
con lade Dios, de quien se dice (1 Tim 2,4)
que quiere que todos los hombres se salven.

3. A la tercera hay que decir: Dios nos
invita a lo bueno, de tal modo que nos
vayamos acercando a dlo, no con los pasos
del cuerpo, sno con deseos piadosos y
devotas oraciones.

ARTICULO 6

¢Debe pedir el hombre en la oracién
bienestemporales?

In Sent. 4 d15 g4 a4 9% InMt. 6

Objeciones por las que parece que €
hombre no debe pedir a Dios en la oracion
bienes temporaes.

1. Pedimos en la oracién lo que busca-
mos. Pero los bienes temporales no debe-
mos buscarlos, pues se nos dice en Mt 6,33:
Buscad primero e Reino de Dios y su justicia, y
todo esto se os dara por afiadidura. Se refiere,
sin duda, alos bienestemporales, delos que
nos dice que no hay que buscarlos, sino que
se afadirdn a lo buscado. Luego no se
deben pedir a Dios en la oracion bienes
temporales.

25. Ep.130c.12: ML 33502,
c6: ML 33498.

26. C8n.15 (BK 1009a31): S. TH., lect.13.
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2. Aun més: nadie pide sino aquello por
lo que anda solicito. Pero no debemos tener
solicitud por los bienes temporales, segin
leemos en Mt 6,25. No estéis solicitos por
vuestra vida, pensando en qué comeréis. Luego no
debemos pedir, cuando oramos, bienes
temporales.

3. Por otra parte, nuestro espiritu debe
elevarse a Dios mediante la oracién. Pero,
con la peticion de bienes temporales, des-
ciende hacia lo que se halla a un nivel mas
bajo que d, contra lo que dice e Apdéstol
(2 Cor 4,18): No ponemos los ojos en lo visible,
sino en lo invisible; pues las cosas que se ven son
temporales; lasinvisibles, eternas. Luego & hom-
bre no debe pedir a Dios en la oracién
bienes temporales.

4. Todavia méds. € hombre no debe
pedir a Dios sino lo que es bueno y dtil.
Pero a los bienes temporales se los ha
considerado en ocasiones nocivos, no solo
en e orden espiritual, sino también en €
temporal. Luego no se los debe pedir a
Dios en la oracion.

En cambio estd lo que leemos (Prov
30,8): Dame s0lo |0 necesario para la vida.

Solucién. Hay que decir; Que, como es-
cribe San Agustin, A Proba?, sobre &l mo-
do de orar a Dios, es licito pedir lo que licita-
mente se puede desear. Ahora bien: los bienes
temporales nos es licito desearlos, no como
lo principal, hasta e extremo de poner en
dlos nuestro fin, sino a manera de ayudas
para avanzar en € camino hecia la biena-
venturanza, es decir, en cuanto que con
dlos se sustenta nuestra vida corporal, y
asimismo en cuanto que nos sirven instru-
mentalmente para la préctica de las virtu-
des, como dice a este proposito € Filésofo
en | Ethic.?. Segin esto, pues, eslicito orar
para obtener bienes temporales”. Es lo que
dice San Agustin, A Proba®: Quien desea lo
suficiente para la vida, y nada més, nada desea que
no sea bueno desear. Esta suficiencia, por su-

27. Epl30

etcétera) se piden condicionalmente, es decir, en la medida que Dios lo quiera y nos sirvan
concretamente para la salvacion. En consecuencia, en € que reza se presupone el discernimiento de
la razén préctica, de donde procede la oracion. Ahora bien: aunque se puede pedir todo aquello que
se puede desear o hacer, no siempre se puede desear 0 hacer aquello que se puede pedir (parafrasis
a un texto de Cayetano que se hala en ¢ articulo 8 de edta cuestion). Es necesario comprometerse
con la voluntad de Dios, rezando siempre y actuando cuando sea posible.

h. Es grande e equilibrio de Santo Tomés entre el evitar la solicitud por los bienes temporales,
a los cudes se puede apegar fécilmente el corazédn, y el poseer aquellos bienes temporales que
favorezcan la vivenciay la convivencia dignas en este mundo.
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puesto, no se la apetece por si misma, sino
en orden a la salud corporal y para poder
presentarse dignamente ante aquellos con
quienes se tiene que convivir. Asi, pues,
debemos orar para que estos bienes, s ya
los tenemos, se conserven, y S ho, para
poder adquirirlos.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que los bienes tempo-
rales no se han de buscar como fin princi-
pa, sno secundariamente. Por esto dice
San Aiqustl’n en e libro De serm. Dom. in
monte®®: Cuando dijo que aquello, 0 sea,
Reino de Dios, era lo primero que habia
que buscar, quiso dar a entender que esto,
los bienes temporales, debe ocupar un se-
gundo lugar, no en & tiempo, sino en dig-
nidad: lo primero, como nuestro bien; lo
segundo, como ago de que necesitamos.

2. Alasegunda hay que decir: Que no toda
solicitud por los bienes temporales esta pro-
hibida, sino sdlo la superfluay desordenada,
como anteriormente hemos expuesto (g.55
ab).

3. Alatercera hay que decir; Cuando nues-
tro espiritu va en busca de los bienes tempo-
rdes para halar en élos su reposo, queda
exclavizado a dlos. Pero cuando los busca en
orden a la bienaventuranza, no es arrastrado
hacia bajo por dlos, sino que més bien es é
quien los eleva a un nivel superior.

ARTICULO 7

¢Debemos orar por los deméas?
In Sent. 4 d15 g4 a4 ¢33

Objeciones por las que parece que no
debemos orar por los demas.

1. En la oracién debemos ajustamos a
modelo que nos dio & Sefior. Pero en la
oracién dominical pedimos por nosotros,
no por los demés, cuando decimos: Elpan
nuestro de cada dia danoslo hoy, etc. Luego no
debemos orar por los demas.

2. Mas alin: s se hace oracion es para
que se la escuche. Pero unade las condicio-
nes requeridas para que la oracion sea escu-
chada es la de orar por si mismo: de ahi €
que, sobre aguellas palabras de Jn 16,23: S
algo pidiereis al Padre en mi nombre, os lo dard,

28. L.2 cl16: ML 34,1292,

TOMO, Op. imperf. in Mt. homil.14 super 6,12: MG 56,711.

29. Inlo. tr.102 super 16,23 ML 35,189%.
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San Agustin® haga este comentario: Todos
son escuchados cuando piden por si mismos; no
cuando oran por todos. Por eso se dijo os lo dar4,
y no, sin matizacién alguna, lo daré. Luego,
segln parece, no debemos orar por los
demas, sino por nosotros solamente.

3. Todavia més: por los demés, s son
malos, se nos prohibe orar, segin aguello
de Jer 7,16: TG no orespor este pueblo,y no te
opongas a mis planes, porque no te escucharé. Por
los buenos tampoco vale la pena € que se
ore, porgue ya son escuchados cuando oran
por si mismo. Luego, segin parece, no
debemos orar por los demas.

En cambio, en Sant 56 se nos dice:
Orad los unos por los otros para que os salvés.

Solucion. Hay que decir: Conforme a lo
dicho (a.6), debemos pedir en la oracion lo
gue debemos desear. Pero debemos desear
bienes no sdlo para nosotros, sino también
para los demas, pues esto pertenece a la
esencia misma del amor debido al préjimo,
como resulta evidente por lo anteriormente
dicho. A este propodsito dice el Crisdstomo
en su comentario Super Mt. ¥ La necesidad
obliga a cada uno a orar por si mismo; la caridad
fraterna nos exhorta a hacerlopor los demés. Pero
la oracion mas grata a Dios no es la que
deva a cielo la necesidad, sino la que la
caridad fraterna nos encomienda.

Respuesta alas objeciones: 1. Alapri-
mera hay que decir: Como escribe San Cipria-
no en ¢ libro De Orat. Dominica™, la razén
por la que no decimos Padre mio, sino nuestro, y
dame, sino danos, es porque € maestro de la unidad
no quiso que las stplicas se hiciesen con carécter
privado, 0 sea, que cada cual pidiese solamente para
si. Quiso, méas bien, que orase uno por todos, lo
mismo que El, siendo uno, a todos nos llevé en si.

2. A la segunda hay que decir: Que € orar
por si mismos se sefiala como condicion de
la oracién, no porque sea necesaria para
merecer, Sin0 porque lo es para impetrar
indefectiblemente. Y es que, a veces, acon-
tece que la oracién a favor de otro, aunque
se haga piadosa y perseverantemente, y se
pidan bienes conducentes a la salvacion, no
los impetra porque hay agin impedimento
por parte de la persona por quien se ora',

30. Ps CRISOS
31. ML 4,540.

i. La oracién por e préjimo no es, a veces, eficaz cuando éste pone algin obstaculo. Ademés,
ningln hombre puede merecer para otro la gracia de condigno. En consecuencia, la oracion por €
préjimo puede no ser eficaz (cf. 11-11 q.83 a15 ad 2). Ahora bien: una plegaria por e préjimo es méas

valiosa que € dinero (cf. 11-11 g.32 a.3).
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segin aquello de Jer 151 Aungue se me
pongan delante Moisés y Samuel, m ama no esta
departe de esepueblo. Con eso y con todo, la
oracion serd meritoria para el que ora por
caridad, segin aquello del salmo 34,13 Mi
oracién se volvera a mi en mi seno, esto es, dice
la Glosa interlineal * Aunque a dlos no les
aprovechd, yo no quedé sin recompensa.

3. A latercera hay que decir: También por
los pecadores se ha de orar, para que se
conviertan; por los justos, para que perse-
veren y progresen. Sin embargo, no se es
cucha la oracién que se hace por todos los
pecadores, sino sblo por agunos. se escu-
cha a los que oran por los predestinados,
no alos que lo hacen por los precitos a la
muerte. Otro tanto ocurre con la correccion
fraterna: surte efecto en los predestinados,
no en los réprobos, segin aquello del Ecl
714: Nadie puede corregir a quien Dios ha
desechado. Y por esta razéon se nos dice (1 Jn
5,16): Quien sabe que su hermano comete un
pecado que no lleva a la muerte, orey alcanzard
vida ese pecador cuyo pecado no es de muerte. Pero
asi como a nadie, mientras vive en este
mundo, se le debe privar del beneficio de
la correccion, porque no podemos distin-
guir a los predestinados de los réprobos,
como dice San Agustin en € libro De corr.
et gratia®, tampoco, por igua motivo, debe-
mos negar a nadie & sufragio de nuestras
oraciones.

Por los justos también debemos orar
por tres razones. La primera, porque las
suplicas de muchos son escuchadas mas
facilmente. Por lo cual, sobre aquello de
Rom 1530: Ayudadme en vuestras oraciones,
la Glosa* comenta: Con razén pide & Apés-
tol a sus inferiores que rueguen por é, pues
muchos que, aisladamente, son muy poca cosa,
al congregarse undnimes se agrandan: y no es
posible que las slplicas de muchos dgen de im-
petrar lo que piden, siempre que se trate,
claro esta, de dgo impetrable. La segunda,
para que sean muchos los que den gracias
a Dios por los beneficios que otorga a
los justos: beneficios que, por otra parte,
redundan en beneficio de muchos, como
consta por las palabras del Apéstol (2 Cor
1,11). La tercera, para que los mayores no
se ensoberbezcan, al caer en la cuenta de
que también elos necesitan los sufragios
de los menores.

32. Glossainterl. 11l 134r; cf. HAYMONEM, In Psalm. super ps.34,13: ML 116313.

ML 44,944
super 1530: ML 17,186.
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ARTICULO 8
¢Debemos orar por nuestros enemigos?
Supra 25 a9 In Sent. 3 d30 a2

Objeciones por las que parece que no
debemos orar por nuestros enemigos.

1. Segln s dice (Rom 154), todo cuanto
estd escrito, para nuestra ensefianza estd escrito.
Pero en la Sagrada Escritura se lanzan no
pocas imprecaciones contra los enemigos,
pues leemos en e salmo 6,11: Ruboricense y
|lénense de confusion mis enemigos. ruboricensey
|lénense de confusién lo antes posible. Luego tam-
bién nosotros, mas que orar por nuestros
enemigos, debemos orar contra elos.

2. Més alin: vengarse de los enemigos
redunda en perjuicio de dlos. Pero los san-
tos piden venganza de sus enemigos, segun
aquello del Ap 6,10: ¢Hasta cudndo esperas
para vengar nuestra sangre castigando a los que
habitan en la tierra? De ahi e que se aegren
también de que se tome venganza de los
impios, seglin aquellas palabras del saimo
5711: Se alegrara € justo al ver la venganza.
Luego no se ha de orar en pro, Sho mas
bien en contra de los enemigos.

3. Todavia mas: la conducta del hom-
bre y su oracién no deben ser contrarias.
Pero los hombres, a veces, combaten licita-
mente contra sus enemigos, ya que, en otro
supuesto, toda guerra seria ilicita, lo que
esta en contra de lo antedicho (.40 a.l).
Luego no debemos orar por los enemigos.

En cambio estd lo que se nos dice en
Mt 54: Orad por los que os persiguen y calum-
nian.

Soluciéon. Hay que decir: Orar por los
demés es deber de caridad, como acabamos
de exponer (a7). Por lo que, de mismo
modo que estamos obligados a amar a los
enemigos, lo estamos a orar por ellos. De
qué manera estamos obligados a amar a los
enemigos, se ha explicado anteriormente a
tratar de la caridad (g.25 a.8-9), a saber: que
debemos amar en dlos la naturaleza, no la
culpa; y que es de precepto € amor de los
enemigos en genera, mientras que € amar-
los con un amor especia no es de precepto,
a no ser en la disposicion de animo. El
hombre, en efecto, debe estar preparado
para mostrar un amor especia a su enemi-
go, y para ayudarlo en caso de necesidad, o

33. C15

34. Glossa ordin. VI 31E; Glossa LOMBARDI: ML 191,1526; AMBROSIASTER, In Rom.
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s le pide perddn. Pero en absoluto mostrar
un amor especia a enemigo y ayudarlo es
de perfeccion. De manera similar, es nece-
sario €l que en nuestras oraciones comunes,
las que nacemos por los demés, no exclu-
yamos a nuestros enemigos. Pero el orar
especiadmente por €los es de perfeccidn, no
de necesidad, a no ser en casos especiales’

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que las imprecaciones
contenidas en la Sagrada Escritura pueden
entenderse de cuatro maneras. La primera,
como una forma de apostrofar, maldicien-
do, que los profetas suelen emplear a pre-
decir € futuro, como escribe San A%ustl'n
en ¢ libro De serm. Dom. in monte ™. La
segunda se funda en € hecho de que Dios
manda a veces al pecador ciertos males
temporales paraque se corrija. Laterceraes
gue se increpa porque se entiende que tales
increpaciones van dirigidas no contra la
persona en s, sino contra € reino del pe-
cado, es decir, que lo que se pretende es
gue, con la enmienda de los hombres, que-
de destruido €l pecado. La cuarta es como
una conformacion de la propia voluntad
con la divina en lo que se refiere a la
condenacién de los que permanecen en
pecado.

2. A la segunda hay que decir: Que, como
escribe San Agustin en e mismo libro™®, la
venganza de los mértires consiste en la destruccion
del reino del pecado, bajo cuya dominacion padecie-
ron tantos males. O, conforme dice en € libro
De quaest. Vet. et Novi Test. ¥, piden no con
palabras, sino con lajusticia de su causa, ser
vengados, a la manera como la sangre de Abel hizo
oir su clamor desde la tierra. Se alegran, pues,
de la venganza, no por lo que tiene de
venganza, sino por ser e cumplimiento de
lajusticiadivina

3. A latercera hay que decir: Que es licito
combatir contra los enemigos para que de-

C.83a9

jen de pecar, lo cua redunda en bien de
dlos y de los demés. De mismo modo,
también es licito pedir en la oraciéon para
los enemigos males temporales a fin de que
se corrijan. De este modo no habra contra-
diccion alguna entre nuestra oracion y nues-
tras obras.

ARTICULO 9

¢Estan formuladas convenientemente las
siete peticiones de la oracién dominical?*

In Sent. 3 d34 gl a6; In Mt. 6; Compend. Theol. p.2
c4-8; Expos. orat. Domin.

Objeciones por las que parece que las
siete peticiones de la oracién dominical no
estan formuladas convenientemente.

1. En vano se pide que sea lo que
siempre es. Pero e nombre de Dios es
siempre santo, segin aquello de Lc 1,49: Su
nombre es santo. Con respecto a su reino, hay
que decir que es un reino sempiterno, segin
aquellas palabras del saimo 144,13: Tu reino,
Sefior, reino por todos los siglos. Y en cuanto a
la voluntad de Dios, se cumple siempre,
segln se lee en Is 46,10: Toda voluntad de
Dios se cumplira. Luego en vano se pide que
el nombre de Dios se santifique, que venga a
nosotros su reino y que se haga su voluntad.

2. Més aln: para conseguir € bien, pri-
mero hay que apartarse del mal. Luego
parece que no se ordenan convenientemen-
te las peticiones al ir antes las que se refie-
ren a la consecucion del bien que las que
tratan de la remocion del mal.

3. Ademés, s pedimos|as cosas, es para
que nos las den. Pero e don principal de
Dios es e Espiritu Santo y los dones que
por é nos llegan. Luego parece que las
peticiones no se proponen conveniente-
mente al no haber la debida corresponden-

35 L1 c2l: ML 34,1265. 36. De serm. dom. 1.1 ¢.22: ML 34,1268. 37. Cf.

AMBROSIASTER, p.1 ex Nov. Test, g.68: ML 352262

j. Rezar en generd por los enemigos, no en cuanto enemigos, Sino en cuanto préjimos, obliga
por & precepto de la caridad; pero € rezar en especia por elos, como e ayudarles, es de perfeccion
y sefid preciosa del perdén cristiano. Y € Evangelio de Cristo es un camino de perfeccién. En las
respuestas alas dificultades, Santo Tomés nos recuerda algunas verdades no suficientementeval oradas
en nuestro tiempo, v.gr., € sentido de las imprecaciones biblicas; € objetivo de la virtud de la
venganza; la posible lucha contra nuestros enemigos. Los criterios evangélicos chocan fuertemente,
a veces, contra la prudencia de la carne.

k. Hablando Santo Tomés de la oracién de peticion, presenta aqui las siete peticiones del Padre
Nuestro, verdadera oracion litdrgica (cf. I1-11 .83 a16 ad 3), como modelo y resumen de toda oracion
(cf. lI-11 .83 a14 ad 3), y como norma del quehacer propio del orante, dado € carécter de compendio
teoldgico que tiene la Summa Theologiae.
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cia entre dlas y los dones dd Espiritu
Santo.

4. Por otra parte, en la oracion domini-
ca sgln San Lucas figuran sdlo cinco
peticiones, como puede verse (Lc 11,2ss).
Luego resulta superfluo & que se pongan
siete en Mt 6,9ss.

5. Todavia més. parece indtil nuestro
empefio en captarnos la benevolencia de
quien, en lo de mostrarse benévolo, se an-
ticipa a nuestros planes. Pero Dios, en lo
de mostrarse benévolo, nos toma la delan-
tera, como leemos en 1 Jn 4,10: El nos am6
primero. Luego lainvocacién que va en ca-
beza —Padre nuestro, que estas en los cielos—
es superflua, pues, seglin parece, lo que con
dla pretendemos es captarnos su benevo-
lencia.

Solucion. Hay que decir: Que la oracion
dominical es perfectisima, porque, como
escribe San Agustin, Ad Probam®, si oramos
digna y convenientemente, no podemos decir otra
cosa que lo que en la oracion dominical se nos
propuso. Y puesto que laoracion es, en cierto
modo, intérprete de nuestros deseos ante
Dios, sdlo agudlo licitamente pedimos que
licitamente podemos desear. Pero en la ora-
cion dominica no sdlo se piden las cosas
licitamente deseables, sino que se suceden
en dlalas peticiones seglin € orden en que
debemos desearlas, de suerte quelaoracion
dominical no solo regula, seglin esto, nues-
tras peticiones, sno que sirve de norma a
todos nuestros afectos.

Ahora bien: es cosa manifiesta que lo
primero que deseamos es € fin, y en segun-
do lugar, los medios para dcanzarlo. Pero
nuestro fin es Dios. Y nuestra voluntad
tiende hacia El de dos maneras. en cuanto
que deseamos su gloria y en cuanto que
queremos gozar de éla La primera de estas
dos maneras se refiere d amor con que
amamos a Dios en si mismo; la segunda, a
amor con gue Nos amamos a Nosotros en
Dios. Por esta razon decimos en la primera
de las peticiones santificado sea tu nombre, con
lo que pedimos lagloria de Dios. La segun-
da de las peticiones es Venga a nosotros tu
reino. Con dla pedimos llegar a la gloria de
Su reino.

Los medios nos ordenan a dicho fin de
dos maneras: por si mismos o accidental-
mente. Nos ordena por si mismo a fin €
bien que es Util para conseguirlo. Y una

38. Ep.130 c.12: ML 33502

ML 26,44. 41. L2 c5: ML 34,1277.

39. Ep.130 c.11: ML 33,502,
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cosa es Util para conseguir € fin de la
bienaventuranza de dos modos: 1.°, directa
y principalmente, por razén del mérito con
que nos hacemos dignos de la bienaventu-
ranza obedeciendo a Dios. Es por lo que
aqui pedimos: Hagase tu voluntad asi en la
tierra como en € cielo; 2.°, instrumental mente,
como ago de que nos servimos para mere-
cerla A esto serefierelo que aqui decimos:
El pan nuestro de cada dia danosio hoy, ya se
trate del pan sacramental, cuyo uso cotidia-
no es saludable a los hombres, y en & que
se sobrentiende que estén incluidos todos
los demés sacramentos; ya se trate del pan
corporal, de tal suerte que por pan se en-
tienda toda clase de alimentos, conforme a las
palabras de San Agustin, Ad Probam®; pues
lo mismo que la eucaristia es € principal
entre los sacramentos, también es & pan d
alimento principal. De ahi € que en €
Evangdio de San Mateo (6,11) se lo llame
supersustancial, o0 sea, principal, como expone
San Jer6nimo™.

De manera accidental nos conduce a la
bienaventuranza la eliminacién de obstacu-
los. Y son tres los obstaculos que nos
cierran el paso hacialabienaventuranza. En
primer lugar, € pecado, que excluye direc-
tamente del reino, segun agquello de 1 Cor
6,9-10: Ni los fornicarios, ni los idélatras, etc.,
poseerdn € reino de Dios. Y a esto serefiere lo
que agqui se dice Perdonanos nuestras deudas.
En segundo lugar, la tentacién, que pone
trabas d cumplimiento de la voluntad divi-
na. Y aeste proposito decimos. Yno nosdees
caer en la tentacién; con lo cuad no pedimos
vernos libres de tentaciones, sno que no
seamos vencidos por la tentacion, lo que
equivaldria a caer en dla En tercer lugar,
las penalidades de la vida presente, que
impiden € que tengamos lo suficiente para
vivir. Es por lo que aqui pedimos: Libranos
del mal.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que, como escribe San
Agustin en € libro De sen». Dom. in monte®,
cuando decimos santificado sea tu nombre, no
hacemos esta peticion como si e nombre de Dios no
fuera santo, sino que pedimos que los hombres lo
tengan por tal, lo que llevaapropagar lagloria
de Dios entre los hombres. Y cuando deci-
mos venga a nosotros tu reino, no queremos decir
con €llo que Dios no reine actualmente, Sino que,
como escribe San Agustin, Ad Probam “,

40. InMt. 1.1 super 611

42. Ep.130 c1l: ML 33,502
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avivamos nuestro deseo de tal reino, con é fin de
Que venga a nosotros y nosotros reinemos en é. En
cuanto a la peticion hagase tu voluntad, la
recta interpretacion es ésta: que sean obe-
decidos sus preceptos asi en la tierra como
en € cielo, esto es, que los obedezcamos
los hombres como los angeles. Estas tres
peticiones, por tanto, se refieren alas nece-
sidades de la vida presente, como dice San
Agustin en e Enchir. ®.

2. A la segunda hay que decir: Que, por ser
la oracion intérprete de nuestros deseos, el
orden de las peticiones no se corresponde
con e orden de gecucion, sino con € de
deseo o intencion, en e que € fin es ante-
rior a los medios para conseguirlo y en
donde la consecucion del bien precede ala
remocion del mal.

3. A la tercera hay que decir; Que San
Agustin, en su libro De serm. Dom. in mon-
te™, adapta las siete peticiones a los dones
y las bienaventuranzas en estostérminos: S,
gracias al temor de Dios, son bienaventurados los
pobres de espiritu, pidamos que € nombre de Dios
sea santificado con casto temor entre los hombres.
S por la piedad son fides los mansos,
pidamos que venga a nosotros su reino para que
nos vayamos sosegando y ofrezcamos me-
nos resistencia. Si por la ciencia son bien-
aventurados los que lloran, pidamos que se
haga su voluntad, porque asi dejaremos de
llorar. Si la fortaleza es la que hace que sean
bienaventurados los que padecen hambre,
pidamos que se nos dé e pan nuestro de
cadadia. S e consejo es € don por € que
son bienaventurados los misericordiosos,
perdonemos las deudas ajenas para que las
nuestras nos sean perdonadas. S € enten-
dimiento hace que sean bienaventuradoslos
limpios de corazdn, oremos para no tener
un corazoén impuro, que anda en pos de los
bienes temporales, de donde dimanan nues-
tras tentaciones. S la sabiduria hace que
sean bienaventurados los pacificos, porque
seran llamados hijos de Dios, oremos para
vernos libres dd mal, ya que ta liberacién
nos traera la libertad de los hijos de Dios.

4. A la cuarta hay que decir: Que, como
escribe San Agustin en € Enchir., en San
Lucas la oracién dominical consta de cinco
peticiones, no de sete; como queriendo
indicar que la tercera es en cierta manera
repeticion de las dos anteriores; asi nos lo
da a entender a omitirla: porque, induda-
blemente, el objeto principal delavoluntad

43. C.115: ML 40,285.

44, L.2 cl1l: ML 34,1285
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de Dios es que conozcamos su santidad y
reinemos con El. San Lucas omitié también
la peticion que San Mateo puso en ultimo
lugar, Libranos del mal, para que cada cual
sepa que se le libra del mal & no dejarlo
caer en la tentacion.

5 A la quinta hay que decir Que no
dirigimos nuestra oracion a Dios para ganar
su favor, sino para excitar en nosotros mis-
mos confianza en la peticion. Y, en efecto,
ta confianza se excita principalmente al
considerar esa caridad suya hacia nosotros
con que quiere nuestro bien, y es el motivo
por el que nosotros le Ilamamos Padre nues-
tro; y su excelencia, con que puede hacerlo,
y es la causa por la que decimos que estas en
los cielos.

ARTICULO 10

¢El orar espropio de la criatura
racional?

InSent. 4 d.15 .4 a6 g*.3

Objeciones por las que parece que €
orar no es propio de la criatura racional.

1. Segln parece, propios de unay la
misma persona son los actos de pedir y
recibir. Pero € recibir convieneincluso alas
personas increadas, es decir, a Hijoy a
Espiritu Santo. Luego también € orar; y, en
efecto, dice & Hijo (Jn 14,16): Yo rogaréa mi
Padre; y del Espiritu Santo nosdice el Apés-
tol (Rom 8,26): El Espiritu ruega por nosotros.

2. AuUn més: los éngeles, por ser sustan-
cias intelectuales, estdn por encima de las
criaturas racionales. Pero orar es accion de
angeles, segin aquello del sadmo 96,7: Ado-
radlo todos sus angeles. Luego € orar no es
propio de la criatura raciond.

3. Todavia més. ora, propiamente, €
ser que invoca a Dios, pues s hace la
invocacion principalmente orando. Pero
pueden invocar a Dios incluso los seres
irracionales, segin aquello del salmo 146,9:
El que da al ganado su pasto, y a los polluelos de
los cuervos que lo invocan. Luego € orar no es
propio de la criatura raciond.

En cambio esta € que la oracion es acto
de larazén, como antes dijimos (a.1). Pero
alacriaturaracional selallamaracional por
larazon. Luego orar es propio delacriatura
raciona.

45, C.116: ML 40,286.
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Solucion. Hay que decir: Que, como cons-
ta por lo que antes expusmos (al), la
oracion es el acto de larazén por € que se
suplica a un superior; lo mismo que €
imperio es € acto de larazon por € que se
dispone del inferior como medio para con-
seguir un fin. El orar, por consiguiente, es
acto propio de quien estd dotado de razén
y tiene un superior a quien pueda suplicar.
Ahora bien: nada hay superior alas divinas
personas; y los animales brutos, por su
parte, no tienen razén. Luego, propiamente
hablando, la oracién no se da ni en las
personas divinas ni en los animales irracio-
nales, sno que es un acto propio de la
criaturaracional .

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: A las personas divinas
les conviene € recibir por razén de su
naturaleza, mientras que el orar es propio
de quien recibe por gracia. Se dice, a pesar
de todo, que € Hijo ruega o que ora,
refiriéndose a su naturaleza asumida, esto
es, a la humana; y que € Espiritu Santo
pide, porque hace que nosotros pidamos.

2. A la segunda hay que decir: La razon y
el entendimiento no son en nosotros facul-
tades diversas, como antes dijimos (1 q.69
a8), sno que difieren entre si como lo
perfecto y lo imperfecto. Por eso, en algu-
nas ocasiones, a las criaturas intelectuales,
es decir, alos éngeles, selas distingue de las
racionales; mientras que otras veces se las
incluye en e conjunto de las racionades. Y
éste es e sentido en que se dice que la
oracion es propia de la criatura racional.

3. A la tercera hay que decir: Se dice que
los polluelos de los cuervos invocan a Dios
por e deseo natural que hace que todos los
seres, a su modo, deseen alcanzar la bondad
divina. Del mismo modo se afirma que los
animales irracionales obedecen a Dios por
el instinto natural con que por Dios son
movidos.

ARTICULO 11
¢Oran por nosotros los santos del cielo?
In Sent. 4 d15 g4 a6 9%, d45 g3 a3

Objeciones por las que parece que los
santos que estan en la patria celestia no
oran por Nosotros.

46. Contra Vigilant. n.6: ML 23,359.
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1. Los actos que uno rediza son méas
meritorios para si que para los demés. Pero
los santos que estan en la patria celestial ni
merecen para si ni oran por §, por hallarse
yaen € término. Luego tampoco oran por
nosotros.

2. Més ain: los santos conforman per-
fectamente su voluntad con la voluntad
divina, de suerte que no quieren sino lo que
Dios quiere. Pero lo que quiere Dios se
cumple siempre. Luego en vano orarian por
nosotros los santos.

3. Ademas, lo mismo que los santos
que estan ya en la patria celestial son supe-
riores a nosotros, 10 son también aquellos
otros que estan en €l purgatorio, pues ya no
pueden pecar. Pero los del purgatorio no
oran por nosotros, sino que més bien ora
mos nosotros por dlos. Luego tampoco los
santos que estan en la patria celestial oran
por Nosotros.

4. Por otra parte, s los santos que estan
ya en la patria celestiad orasen por nosotros,
seria més eficaz la oracion de los santos
superiores. Por tanto, no deberiamos im-
plorar e sufragio de las oraciones de los
santos inferiores, sino sdlo e de las oracio-
nes de los santos superiores.

5. Todavia més. El dma de Pedro no
es Pedro. Por tanto, s las amas de los
santos orasen por nNosotros mientras estan
separadas de sus cuerpos, no deberiamos
invocar a San Pedro, sino a su alma, para
que rogara por nosotros. Lo contrario de lo
que hace la Iglesia. Luego los santos, por 1o
menos antes de la resurreccion, no oran por
nosotros.

En cambio esta lo que se lee en 2 Mac,
ult.14: Este es el que ora mucho por su pueblo y
por toda la ciudad santa, Jeremias, €l profeta de
Dios.

Solucion. Hay que decir: Que, como es-
cribe San Jer6nimo“, el error de Vigilancio
consistié en pensar que mientras vivimospode-
mos orar los unospor los otros; pero que, después
de la muerte, no ser4 escuchada a favor de otro
ninguna de nuestras oraciones, como no lofueron
ni siquiera las de los martires para poder impetrar
la venganza de su sangre. Pero esto es del todo
falso. Porque, proviniendo de la caridad la
oracion por los demas, conforme alo dicho

|. Esto no es obstaculo parareafirmar la conveniencia de que los nifios, antes del uso de larazén,

aprendan ya las oraciones del cristiano y las recen.
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(a7.8), los santos que estén en € cielo tanto
mas oran por los viadores, a quienes pue-
den ayudar con sus oraciones, cuanto mas
perfecta es su caridad; y sus oraciones son
tanto mas eficaces cuanto mayor es su
union con Dios. Pues 1o normal, segin €
orden establecido por Dios, es que la exce-
lencia de los superiores redunde en los
inferiores, a igua que sobre e are e res-
plandor que procede de la claridad del sol.
Ta es también la razén por la que se dice
de Cristo (Heb 7,25): El cual se acercapor sf
mismo a Dios para rogar por nosotros. Y es por
lo que San Jerénimo, Contra Vigilantium®,
dice S los apéstales y los martires, en su vida
corporal, cuando aln debian preocuparse por sf
mismos, podian orar por los deméas, cuanto mas
después de haber alcanzado la corona, la victoria y
el triunfo.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: A los santos que estan
en la patria celestial nada les falta sno la
glorificacion del cuerpo, por la que oran.
Pero ruegan también por nosotros a quie-
nes falta la perfeccion Ultima de la bien-
aventuranza, y sus oraciones tienen eficacia
impetratoria en virtud de sus méritos y de
la divina aceptacion.

2. A la sgunda hay que decir: Que los
santos impetran 1o que Dios quiere que se
lleve a efecto mediante sus oraciones. Y
piden lo que juzgan que ha de cumplirse
por medio de sus oraciones conforme a la
voluntad divina

3. A latercera hay que decir: Los que estén
en e purgatorio, aunque son superiores a
nosotros por su impecabilidad, son, sin em-
bargo, inferiores en cuanto a las penas que
padecen. Segln esto, no estan en estado de
orar por nosotros, sino mas hien de que se
ore por dllos.

4. A la cuarta hay que decir Que Dios
quiere que los seres inferiores sean ayuda-
dos por todos los superiores. Por este mo-
tivo nos es preciso implorar e auxilio no
silo de los santos superiores, sino también
de los inferiores. De no ser asi, deberiamos
implorar Unicamente la misericordia del Se-
fior. Sin embargo, acontece a veces que la
invocacion de un santo inferior es mas
eficaz. o porque lo invocamos con mas

47. N.6: ML 23,359
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devocion, o porque Dios quiere darnos a
conocer su santidad.

5. A la quinta hay que decir: Puesto que
los santos, durante su vida, merecieron po-
der orar por nosotros, por eso los invoca
mos con los nombres con que aqui se los
llamaba y por los que nos resultan mas
conocidos. Un segundo motivo es € insi-
nuar asi nuestra fe en la resurreccion, tal
como se lee en Ex 36: Yo soy e Dios de
Abrahan, etc. (Mt 22,31).

ARTICULO 12
¢Debe ser vocal la oracién? "
InSent. 3d9 gl a3 g3 a 2 4d14 g4 a2 g’l

Objeciones por las que parece que la
oracion no debe ser vocal.

1. Como consta por lo expuesto ante-
riormente (a4), la oracién se dirige princi-
palmente a Dios. Pero Dios conoce € len-
guaje interior del corazén. Luego es indtil
e empleo de la oracién vocal.

2. Més aln: la mente humana debe as-
cender por la oracién a Dios, como antes
dijimos (a1l ad 2). Pero las palabras, como
las demés cosas sensibles, tiran del hombre
hacia abajo en su ascensién contemplativa
hacia Dios. Luego en la oracidn no hay que
utilizar palabras.

3. Todavia més: la oracion a Dios debe
hacerse en lugar oculto, conforme a aguel
texto de Mt 6,6: T(, sin embargo, cuando ores,
entra en tu aposento, y cerrada la puerta, ora a tu
Padre a escondidas. Pero las palabras hacen
gue nuestra oracion sea publica. Luego la
oracién no debe ser vocal.

En cambio estalo que se lee en & salmo
141,2. Clamé al Sefior con mi voz, con mi voz
supliqué al Sefior.

Solucién. Hay que decir: Que la oracion
es doble: publicay privada. Oracién publica
es la que los ministros de la Iglesia, en
representacion de la totalidad del pueblo
fiel, ofrecen a Dios. Td oracién, por tanto,
debe ser conocida por € pueblo en cuyo
nombre se hace, |0 que no podria lograrse
si la oracién no fuese voca. De ahi € que
se haya establecido razonablemente que los

Il. Santo Tomés justifica aqui la oracion vocal, porque en este momento esta hablando de la
oracion como acto interior de lareligion. Las consecuencias de esta doctrina para la oracion litdrgica

y parala oracion privada son muchas.
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ministros de la Iglesa pronuncien en voz
ata esta clase de oraciones, para que pue-
dan llegar a conocimiento de todos.

La oracién privada, en cambio, es aquella
que, atitulo personal, ofrece cualquier oran-
te por si o por los demas. No es necesario
que sea vocd. Pero, aun Sin ser necesario,
oramos en voz ata por tres razones. En
primer lugar, para excitar la devocion inte-
rior con que nuestra mente se eleva hacia
Dios. Y es que los signos exteriores, pala
bras u obras, son estimulos de la mente
humana, no sdlo en e orden de conoci-
miento, sino también, y como consecuen-
cia, en e dd afecto. A este propésito,
escribe San Agustin, Ad Probam®: Nos sirven
de poderoso acicate las palabrasyy otros signos para
acrecentar en nosotros el santo deseo. Por tanto,
en laoracion privadahemos de usar de tales
palabras y signos en la medida en que sean
convenientes para excitar interiormente
nuestro espiritu. Pero si nuestra mente se
distrae por este camino, o de cuaquier
modo se siente impedida, habré que pres-
cindir de tales recursos. Esto acaece princi-
palmente en personas cuyo espiritu, Sn ne-
cesidad de estos signos, se encuentran sufi-
cientemente preparadas para la devocion.
Por esto decia @ salmista (S 26,8): Te dijo
mi corazon. Y también leemos que Ana (1 Re
113) hablaba en su corazon.

En segundo lugar, empleamos la oracién
vocad como pago de una deuda: para ad
servir a Dios con todo lo que de El recibi-
mos, esto es, no sdlo con & ama, sino
también con & cuerpo. Compete esto espe-
cialmente ala oracién en cuanto satisfacto-
ria. Por eso se lee en Os Ult, 3: Quita de
nosotros toda iniquidad y acepta lo bueno, y te
presentaremos, como sacrificio de terneros, la ala-
banza de nuestros labios.

En tercer lugar, afiadimos a la oracién la
palabrapor cierto desbordamiento del ama
sobre el cuerpo, causado por lavehemencia

48. Ep.130 c.9: ML 33501
56,70. 50. L.12 ¢3 ML 34,1274
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dd afecto, seglin aguello del salmo 15,9: Se
alegré mi corazon y saltd de gozo mi lengua.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: No oramos vocalmente
para manifestarle a Dios ago desconocido,
sino paraavivar el impulso de nuestra men-
te y de la de los demés hacia Dios.

2. Alasegunda hay que decir: Las palabras
gue no vienen al caso distraen la atencion
e impiden la devocién del que ora; pero las
que significan ago relacionado con la devo-
cién excitan las mentes, en especia las me-
nos devotas.

3. A la tercera hay que decir: Que, como
escribe e Crisdstomo, Super Mt. * El Sefior
nos prohibe orar en publico cuando lo que nos
proponemos es que el publico nos vea. Por eso e
que ora no debe hacer nada que Ilame la atencidn,
ya se trate de clamores, golpes de pecho o de extender
las manos. Y, sn embargo, como dice San
Agustin en ¢ libro De serm. Dom. in monte ™,
no hay nada de malo en ser visto por los hombres,
sino en obrar asi para que nos vean.

ARTICULO 13

¢Esnecesaria la atencion durante la
oracién?™

In Sent. 4 d.15 g4 a2 g®5; In | Cor. 14 lect.3

Objeciones por las que parece que ne-
cesariamente la oracion tiene que ser atenta.

1. Senos dice enJn 4,24: Dios es espiritu,
y los que lo adoran han de hacerlo en espiritu y en
verdad. Pero no se ora en espiritu s la
oracion no es atenta. Luego la oracion tiene
gue ser necesariamente atenta.

2. Més aln: la oracion es la elevacion del
entendimientoaDios™. Pero nuestro entendi-
miento no se eleva hacia Dios cuando no
oramos con atencién. Luego la oracién ha
de ser necesariamente atenta.

3. Todavia més: es condicion necesaria
delaoracion € gque carezcade todo pecado.
Pero no carece de pecado el proceder de

49. Ps. CRISOSTOMO, Op. imperf. in Mt. homil.13 super 65: MG
51. DAMASCENO, De fide orth. 1.3 c.24: MG 94,1089.

m. Este articulo se refiere a la oracion vocal, en orden a que no se reduzca a palabreria y

sentimentalismo. La oracién vocal puede ser necesaria, afirmé antes Santo Tomés; y ahora expone
dos aspectos en este articulo y en € siguiente, que son: la atencién y la duracién. Sobre la atencion,
Santo Tomés distingue entre la atencion inicial o virtual y la atencion actual. Ademas, hablando sobre
tres clases de atencidn, dice que la atencién a fin de la oracion (coincidiendo con la intencién) es
evidentemente la més necesaria de todas, y posible para todos los cristianos, aunque sean rudos. En
definitiva, la atencion es una caracteristica de todo acto racional, y la oracion lo es. En consecuencia,
la distraccién voluntaria vicia la oracién y destruye sus frutos (mérito, impetracion y consuelo
espiritual).
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quien, mientras ora, permite que su espiritu
divague, pues parece que una persona asi se
esta burlando de Dios, como pareceria que
se burla quien conversa con otro hombre
sin fijarse en lo que dice. Es por lo que
escribe San Basilio® que no se debe implorar
el auxilio divino y con negligencia dejar divagar el
pensamiento de aca para all&; porque quien asi ora
no sdlo no impetrard lo que pide, sino queirritard
méasaDios. Luego parece ser que laoracién
ha de ser necesariamente atenta.

En cambio esta € hecho de que aun los
santos tienen de vez en vez distracciones
mientras oran, segin aguello dd samo
39,13: Mi corazén me abandond.

Solucién. Hay que decir: Donde tiene lu-
gar principalmente la cuestion agui plantea-
da es en la oracion voca. Al tratar de
resolverla hay que tener en cuenta que de-
cimos que una cosa es necesaria de dos
modos. Primero, como es necesario aquello
con que se llegamejor d fin. Y es asi como
la atencién es absolutamente necesaria para
la oracion.

Del segundo modo se dice que ago es
necesario cuando sin dlo un agente no
puede lograr su efecto. Ahora bien: los
efectos de la oracién son tres. El primero,
comun a todos los actos imperados por la
caridad, es el mérito. Para este efecto no se
requiere necesariamente que la atencién se
mantenga del principio a fin, sino que la
virtualidad de la intencién inicid con que
dguien se acerca a orar hace meritoria la
oracion entera, tal como sucede en los de-
mas actos meritorios. El segundo efecto es
propio de la oracion, y consiste en impetrar.
También basta para lograrlo la primera in-
tencion, gque es en la que Dios se fija prin-
cipamente. Pero s esta primera intencion
falta, ni es meritoria ni impetratoria: pues
Dios no escucha la oracién que se hace sin inten-
cién, como dice San Gregorio . El tercer
efecto de la oracién es € que se produce en
€l acto de orar, es decir, unaciertarefeccion
espiritual del alma. Para esto se requiere
necesariamente la atencion mientras se ora
De ahi lo que selee en 1 Cor 14,14: S oro
solo con mi lengua, mi espiritu no disfruta.

52. Condit. monast. c¢.1: MG 31,1333.
¢3 ML 176,892
tit. monast. ¢.1: MG 31,1333

54. De modo orandi, ¢.2: ML 176,979.
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Debe tenerse en cuenta, sin embargo,
gue la atencién que puede prestarse a la
oracion es de tres clases. Unaes laatencién
a las palabras, para que no se dedlicen
errores; la segunda es la atencién a sentido
de las palabras; la tercera es la atencion d
fin de la oracién, o sea, a Dios y a aquello
por lo que se ora: ésta es, sin duda, la mas
necesaria, y pueden tenerla incluso los mas
ignorantes. Y a veces esta intencion que
deva € ama olvida todo lo demas, como
dice Hugo de San Victor *.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que ora en espiritu y
verdad quien, por mocion celeste del Espi-
ritu, se pone en oracion, aunque después su
mente, por flagueza, se distraiga.

2. A la segunda hay que decir: Que €
espiritu humano, por su natural flaqueza,
no puede permanecer largo tiempo en las
dturas, pues, por € peso de su propia
debilidad, € ama se siente arrastrada hacia
lo de méas abajo. Y acontece por esta causa
gue, cuando la mente del orante ha logrado
ascender a Dios por la contemplacién, de
repente, por debilidad, comienza a divagar.

3. A la tercera hay que decir Que s a-
guien, de propdsito, se distrae en la oracion,
tal distraccion es pecado e impide € fruto
de la oracién. Ya contra esto dice San
Agustin en la Regla®: Cuando orais a Dios con
salmos e himnos, meditad en vuestro corazon lo que
pronunciéis con la boca. Pero la distraccion del
espiritu, cuando uno no se distrae de pro-
pésito, no quita el fruto de la oracion. Por
lo que sobre esto dice San Basilio®™: Con
todo, si, debilitado por el pecado, no puedes orar
con la debida atencion, mantente tan atento como
puedas y Dios te perdona; porque no procede de
negligencia, sino defragilidad lo de no poder estar
COMO Conviene en su presencia.

ARTICULO 14

¢Debe ser larga la oracion? "
In Sent. 4d.15 g4 a2 q.°2.3; In Col. 1 lect.2; In |
Thes. 5 lect.6; Cont. Gent. 1.3 ¢.96
Objeciones por las que parece que la
oracion no debe ser larga.

53. Cf. HUGO DE SAN VICTOR, Expos. in Reg. S Aug.

55. Ep.211: ML 33,960. 56. Cons-

n. La oracion, segiin el precepto evangélico y apostélico, debe ser continua en su fuente, que es
¢l deseo permanente de la caridad, fruto de los gemidos inefables e ininterrumpidos del Espiritu Santo
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1  Se lee en Mt 670 No habléis mucho
cuando oréis. Pero tiene que hablar mucho
quien ora durante largo tiempo, sobre todo
s la oracion es vocal. Luego no debe ser
larga la oracion.

2. Més aln: orar es exponer un deseo.
Pero un deseo es tanto mas santo cuanto
més se restringe a un solo objeto, seglin
aguello del salmo 26,4: Una sola cosa pedia al
Sefior, eso buscaré. Luego la oracion es tanto
més acepta a Dios cuanto més breve.

3. Todavia més: parece ilicito € que €
hombre traspase los términos prefijados
por Dios, principalmente en lo que a culto
divino serefiere, segiin aquello de Ex 19,21:
Conmina al pueblo, no vaya a ser que quiera
traspasar los limites marcados para ver al Sefior y
perezca por este motivo muchisima gente. Pero
Dios fij6 de antemano los limites de la
oracion a ingtituir la oracion dominical,
como consta en Mt 6,9ss. Luego no es licito
adargar més que ésta nuestra oracion.

En cambio esth e que, segin parece,
debemos orar continuamente. Porque dice
el Sefior (Lc 18,21): Es necesario orar sempre
y no defallecer. Y en 1 Tes 517 Orad sin
interrupcion.

Solucién. Hay que decir: Que podemos
hablar de la oracién de dos modos. prime-
ro, de la oracién en si misma; segundo, de
la oracion en su causa. Ahorabien: la causa
de la oracién es € deseo de la caridad, del
cual debe proceder nuestra oracién. Tal
deseo en nosotros debe ser continuo, actual
0 virtuamente: pues su virtud permanece
en cuantas obras hacemos por caridad; v,
conforme se nos dice en 1 Cor 103L
Debemos hacerlo todo para gloria de Dios. La
oracion, seglin esto, debe ser continua. De
ahi las palabras de San Agustin, Ad Pro-
bam *. Mediante la fe, esperanza y caridad ora-
mos siempre en virtud del deseo continuo.

Mas la oracion, en si considerada, no
puede mantenerse ininterrumpidamente
por la necesidad que tenemos de ocuparnos
en otros quehaceres. Antes bien, como dli
mismo dice San Agustin®, por este motivo

57. Ep.130c.9:ML 33501

ML 3350L 60. Ep.130 c.10: ML 33501

58. Ep. 130 Ad Probam, c.9: ML 33,501.
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rezamos en determinadas horas y tiempos a Dios,
incluso con palabras. para mantenernos vigilantes
gracias a estos signos sensibles; para que vayamos
conociendo los progresos que hacemos en nuestro
deseo y para excitarnos mas a acrecentarlo. Pero
la medida de cada cosa debe guardar pro-
porcién con € fin, lo mismo que la dosis
de la bebida medicinal con la salud. De ahi
la conveniencia de que la oracién dure tanto
cuanto haga falta para excitar €l fervor del
deseo interior y de que, en cuanto rebase
esta medida, de manera que no pueda con-
tinuarse sin hastio, no se la deba aargar
més. Por eso escribe San Agustin, Ad Pro-
bam® Se dice que nuestros hermanos en Egipto
oran con oraciones frecuentes, pero brevismas, lan-
zadas, por asi decirlo, como dardos, para que la
atencion tensa y vigilante, muy necesaria en quien
ora, no se disipe ni embote por alargarse mas de lo
debido. Procediendo asf, muestran también con
bastante claridad que o mismo que esa atencion no
debe ser mantenida con fatiga cuando no da mas
de i, tampoco hay que interrumpirla prontamente
si todavia perdura. E iguad que hay que tener
en cuenta esta advertencia en la oracion
privada refiriéndonos a la atencion de la
persona que ora hay que tenerla en la
oracion comun refiriéndonos a la devocion
de pueblo.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir que, como escribe
San Agustin, Ad Probam®: Por el hecho de que
la oracion se prolongue, eso no quiere decir que haya
exceso de palabras. Una cosa es la palabreriay
otra e afecto duradero. Pues del mismo Sefior ha
llegado a escribirse que pernoctaba en oracion, y que
oraba largamente para darnos gemplo. Y afiade
después ®: Lejos de la oracion € exceso de
palabras; pero que tampoco se eche de menos en ella
la slplica frecuente si la atencion y € fervor perse-
veran. Pues el hablar mucho enlaoracion es
tratar una cosa necesaria con palabras su-
perfluas. De ordinario, sn embargo, este
negocio se realiza con gemidos méas que con
palabras.

2. A la segunda hay que decir: Que la
prolijidad de la oracién no consiste en pedir

59. Ep.130c.10:
61. Ep.130 Ad Probam, ¢.10: ML 33502.

en nuestros corazones; pero la oracién vocal, en si misma, no puede ser continua. No obstante, es
de aabar la costumbre de algunas comunidades cristianas, antiguas y modernas, que mantienen entre
todos la oracion continua, mientras no se caiga en imprudencias précticas o en errores doctrinaes.
En la oracion lo fundamental son los gemidos, no las palabras indtiles; son los afectos continuos, no

la charla prolongada.
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muchas cosas, sino en mantenerse especial-
mente interesado en el deseo de una.

3. A latercera hay que decir: Que € Sefior
no ingtituyé esta oracion para que sea la
Unica, palabra por palabra, de que nos sir-
vamos a orar, Sino porgue nuestra unica
intencién cuando oramos debe ser la impe-
tracion de lo que en éla se pide, sea cud
fuere e modo de orar o de meditar.

4. A la cuarta (sed contra) hay que decir:
Que uno ora continuamente, o por la con-
tinuidad de su deseo, conforme a lo ya
explicado (en la soluci6n); o porque no
omite la oracion en los tiempos sefidados;
o por el efecto conseguido: ya en si mismo,
que después de orar se siente méas devoto,
ya en otras personas, cuando con sus bene-
ficios las mueve arogar por é, aun en aquel
tiempo en que é deja de orar.

ARTICULO 15

¢Es meritoria la oracion?
Supra a7 ad 2; In Sent. 4 d.15 g4 a7 923

Objeciones por las que parece que la
oracion no es meritoria.

1. Todo mérito procede de la gracia
Pero la oracion precede a la gracia, puesto
que la misma gracia se impetra por medio
de la oracion, segin aquello de Lc 11,13
Vuestro Padre celestial dard el Espiritu Santo a
quienes se lo piden. Luego la oracién no es
acto meritorio.

2. Més aln: s dgo merece la oracion,
parece que habra de ser, mas que ninguna
otra cosa, 1o que se pide a orar. Pero esto
no siempre se merece, pues muchas veces
las oraciones, aun las de los santos, no son
escuchadas, como no se escuchd a San
Pablo cuando pedia verse libre del aguijon
de la carne. Luego la oracion no es acto
meritorio.

3. Todaviamés:. la oracion se basa prin-
cipalmente en la fe, seglin lo que leemos en
Sant 1,6: Mas pida basandose en su fe, sin vacilar.
Ahora bien: la fe no es suficiente para
merecer, como lo evidencia & caso de los
que tienen fe informe. Luego la oracién no
€es acto meritorio.

62. Glosa interl. 11l 134r; cf. HAYMONEM, In Psalm. super ps.34,13: ML 116,313.
64. Cf. Cat. auream, inLc ¢.18 8 1 super vers.1

ad popul. serm.105 ¢.1: ML 38,619.
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En cambio est4 lo que, sobre las paa-
bras dd samo 34,13: Mi oracién volvera a
entrar en mi pecho, dice la Glosa®: Aunque a
dlos no les aprovechd, a mi §, no dejando-
me sin premio. Luego la oracion es merito-
ria

Solucién. Hay que decir: Que, tal como
expusimos (al13), la oracion, ademas del
efecto presente, el consuelo espiritual, tiene
una doble virtualidad con respecto a su
efecto futuro: la de merecerlo e impetrar-
lo". Como cualquier otro acto virtuoso, la
oracién tiene valor meritorio en cuanto que
procede delaraiz delacaridad, cuyo objeto
propio es el bien eterno de que merecemos
gozar. Pero no debemos olvidar que la
oracién procede de la caridad no inmedia-
tamente, sino mediante lareligion, de laque
es acto, como antes dijimos (a3); y con €
concurso de algunas otras virtudes que la
bondad de la oracion requiere, es decir, de
la humildad y de la fe. A la religion, en
efecto, le compete ofrecer a Dios nuestra
oracién, mientras que a la caridad le com-
pete el deseo de lo que en la oracion pedi-
mos que se cumpla. Lafe, a su vez, nos es
necesaria por lo que respecta a Dios, a
quien oramos: para gque creamos que pode-
mos obtener de é lo que pedimos. La
humildad, en cambio, es necesaria por parte
de la persona que pide, para hacerle reco-
nocer su indigencia. Y necesaria es también
la devocion, pero ésta pertenece a la rdli-
gion, constituyendo el primero de sus actos,
necesario para todos los demas, como ya
queda dicho (a3 ad 1, 9.82 al.2).

El valor impetratorio le viene de lagracia
de Dios, aquien oramos, y que, incluso, nos
invitaaorar. De ahi lo que dice San Agustin
en ¢ libro De Verh. Dom. ®: No nos aconsgja-
ria quepidiésemos s no quisiera dar. Y € Cri-
séstomo dice ®: Nunca niega sus beneficios al
que ora quien le instiga piadosamente para que
nunca deje de orar.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que sin la gracia santi-
ficante no es meritoriala oracién, lo mismo
gue no lo es ningln otro acto virtuoso. Y

63. Sermo

M. Tres son los efectos de la oracion: € consuelo espiritual, que es actual y depende de la devocidn;
el mérito, que es futuro y depende radicalmente de la caridad y de las demas virtudes que se gjercitan
en la oracion; y laimpetracion, que es futuray depende de lafe y es un regao de la gracia de Dios
(ad 3). El mérito, aunque relativo alos méritos de Jesucristo, presupone € plan providencia de Dios
de corresponder a nuestra oracion; pero laimpetracion es puro regao de Dios.
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es que aun la misma oracion con que se
impetra la gracia santificante procede de
una cierta gracia como de don gratuito,
pues incluso el mismo orar es don de Dios,
como dice San Agustin en € libro De Per-
severantia ®.

2. A la sgunda hay que decir: Que d
mérito de la oracion tiene como objeto
principal, a veces, dgo distinto de lo que
pedimos: pues el mérito se ordena princi-
pamente a la hienaventuranza, mientras
gue la peticién que hacemos en la oracion
directamente se refiere, a veces, a algunas
otras cosas ®, como consta por lo dicho
(a6). Por tanto, s esas otras cosas que
aguien pide para si no le van a ser tiles
para conseguir la bienaventuranza, no sdlo
no las merece, Sno que, a veces, por €
mero hecho de pedirlas y desearlas, pierde
el mérito: como en € caso de pedir a Dios
e cumplimiento del deseo de pecar, modo
de orar que nada tiene de piadoso. Otras
veces |0 que se pide no es necesario parala
salvacion eternani manifiestamente contra-
rio a la misma. En este caso, aunque €l
orante puede merecer con su oracion la
vida eterna, no merece, sin embargo, la
obtencién de lo que pide. De ahi las paa
bras de San Agustin en € libro Sententiarum
Prosperi ® A quien pide a Dios con fe verse libre
de las necesidades de esta vida, no menor misericor-
dia es desoirle que escucharle. Lo que conviene al
enfermo, mejor que é lo sabe el médico. Por esta
razén precisamente, porque no le convenia,
no fue escuchado San Pablo cuando pidi6
verse libre del aguijon de la carne. En cam-
bio, s lo que se pide es Util para la bien-
aventuranza del hombre, como conducente
a su savacion, se lo merece en este caso no
lo con la oracién, sino también con las
demés obras buenas. Recibe por eso, sin la
menor duda, 1o que pide; pero a su debido
tiempo. A este propésito escribe San Agus-
tin, Super lo. & Algunas cosas no se las niega,
sino que se lasaplaza, para darlas en el momento
oportuno. Y aun esto puede frustrarse s no
se pide con perseverancia. Es por lo que
dice San Basilio®: Larazon por la que a veces

65. C.23: ML 451032; cf.
67. Tr.102 super 16,23: ML 35,189.

en.195 Ad Sxtum, c.4: ML 33,879.
68. Congt. monat. c.1: MG 31,1335
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pidesy no recibes es porque pides de mala manera,
o0 sinfe, o con ligereza, o lo que no te conviene, o
sinperseverancia. Ahora bien: puesto que un
hombre no puede merecer con mérito de
condigno la vida eterna para otro, como
antes se dijo (1-2 g.114 a.6), tampoco, |6gi-
camente, puede merecer en alglin caso para
otros con mérito de condigno lo que a dla
conduce. Por esta razon, no siempre es
escuchado quien ruega por otro, como an-
tes se dijo (a7 ad 2).

Se ponen, en consecuencia, cuatro con-
diciones para que, S se dan juntas, uno
impetre siempre lo que pide, a saber: pedir
por si mismo, pedir cosas necesarias para la salva-
cion, hacerlo con piedad y con perseverancia.

3 A la tercera hay que decir: Que la
oracién se basa principalmente en la fe,
no en cuanto a su eficacia meritoria, pues
ésta depende sobre todo de la caridad,
sno en cuanto a su eficacia impetratoria
Por la fe, en efecto, el hombre tiene no-
ticia de la omnipotencia y misericordia
divinas, que es de donde la oracién im-
petra lo que pide.

ARTICULO 16

¢Consiguen algo de Dios con su oracion
los pecadores?

Infra q.178 a2 ad 1, Cont. Gent. 39%; De pot. 6 a9
ad5; Inlo. 9lect.3

Objeciones por las que parece que los
pecadores, con su oracion, no alcanzan na-
da de Dios.

1. Leemos enJn 9,3: Sabemos que Dios no
escucha a los pecadores. Y ago semegante se
nos dice en Prov 28,9: Serd execrable la oracion
de quien aparta sus oidospara no oir la ley. Pero
la oracién execrable no impetra nada de
Dios. Luego los pecadores no impetran
nada de Dios.

2. Mésaln: losjustosimpetran de Dios
lo que merecen, como ya expusimos (al15
ad 2). Pero los pecadores no pueden mere-
cer nada por carecer tanto de la gracia

66. Sent.213: ML 51,457.

0. Nuestras oraciones de peticion no son escuchadas por Dios cuando no hay correspondencia
entre nuestras palabras y la voluntad de Dios; es evidente que Dios ha prometido cumplir sus
promesas, no nuestras palabras. Ahorabien: |a eficacia es absol uta con estas cuatro condiciones: pedir
por uno mismo, ago necesario para la salvacion, con piedad y con perseverancia. Con estas
condiciones, la Unica oracién que se pierde es la que no se hace. Ademas, en la oracién sempre se
consigue ago, aunque sea diferente a lo que esperdbamos.
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como de la caridad, que constituyen de
hecho lo esencia de la piedad, conforme
dice laGlosa® sobre aquel texto de 2 Tim
35 Que con apariencias de piedad niegan en
realidad lo esencial de ella. No oran, por con-
siguiente, con piedad, requisito necesario,
como antes dijimos (a15 ad 2), para que la
oracion tenga valor impetratorio. Luego los
pecadores, con su oracién, no impetran
nada.

3. Todavia més: € Crisdstomo dice, en
su comentario Super Mt. " El Padre no escu-
cha de buenagana la oracion que su Hijo no dicto.
Pero en la oracion dictada por Cristo deci-
mos. Perd6nanos nuestras deudas, asi como noso-
tros perdonamos a nuestros deudores (Mt 6,12), y
esto los pecadores no lo cumplen. Luego o
mienten a decirlo, y en tal caso no son
dignos de ser escuchados, o se lo cdlan, y
entonces tampoco se los escucha, por no
atenerse ala forma de orar establecida por
Cristo.

En cambio esta lo que San Agustin dice
en su comentario Super lo.™ S Dios no
escuchase a lospecadores, en vano habria dicho el
publicano: «Sefior, sé propicio a mi, pecador». Y €
Criststomo dice Super Mt. ™ Todo e quepide
recibe, sea justo, sea pecador.

Solucion. Hay que decir: Que en el peca-
dor se han de considerar dos cosas, a saber:
la naturaleza, que Dios ama; y laculpa, ala
gue odia Luego s € pecador, en su ora-
cién, pide algo en cuanto pecador, esto es,
adgo acorde con sus deseos de pecado,
Dios, por misericordia, no lo escucha; aun-
gue hay ocasiones en que s, como castigo,
cuando permite que el pecador se hunda
todavia mas en sus pecados. Como dice San
Agustin ™ Dios niega cosas propicio que otorga
enojado.

Dios, a pesar de todo, escucha la oracion
del pecador si procede de un buen deseo
natural, no como s en justicia tuviese obli-
gacion de hacerlo, pues no se lo merece €
pecador, sino por pura misericordia, con tal
de que se cumplan las cuatro condiciones
antes mencionadas (a15 ad 2), a saber: que

69. Glossa LOMBARDI: ML 192,375; cf. Glossa ordin. VI 126B.
71 Tr.44 super 930: ML 351718.

in Mt. hom.14 super 6,12. MG 56,711.

CRISOSTOMO, Op. imperf. in Mt. hom.18 super 7,8: MG 56,732.
35,1824; Sermo ad popul. serm.354 ¢.6: ML 39,1567.
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pida para s, que pida lo necesario para la
salvacion y que lo haga con piedad y con
perseverancia’.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que, como escribe San
Agustin en su comentario Super lo. ™, perte-
necen esas palabras a un ciego que, hasta ese
momento, solo ha sido ungido; pero que no ha sido
todavia iluminado del todo. Por eso no merecen
una aprobacién total. Aunque puede asegu-
rarse que expresan una verdad, s se las
gplica a pecador en cuanto ta. Y éste es
también & sentido en que se dice que su
oracion es execrable.

2. A la segunda hay que decir: Que e
pecador no puede orar piadosamente, co-
mo s su oracioén estuviese informada por el
hébito virtuoso de la piedad. Puede, sn
embargo, ser piadosa su oracion en cuanto
que pide dgo perteneciente a la piedad, del
mismo modo que el que no tiene la virtud
de la justicia puede desear una cosa justa,
como consta por 1o que hemos dicho ante-
riormente (9.59 a2). Y, aungue su oracion
no es meritoria, puede, no obstante, ser
impetratoria; porque € mérito se basa en la
justicia, mientras que laimpetracion depen-
de de la gracia

3. A la tercera hay que decir: Que, como
antes explicamos (a7 ad 1), las palabras de
la oracion dominical se profieren en nom-
bre de la comunidad constituida por la
Iglesia en su totalidad. Por tanto, si uno que
no quiere perdonar a préjimo sus deudas
reza la oracion dominical, no miente, aun-
que lo que esta diciendo, por lo que respec-
ta a su persona, sea falso, pues no lo es en
cuanto que ora en nombre de la Iglesia,
fuera de la cua se encuentra, y no sn
motivo, y por eso se ve privado del fruto
de su oracién. Hay, aveces, pecadores que,
a pesar de todo, estan dispuestos a perdo-
nar a sus deudores. En consecuencia, cuan-
do oran son escuchados, segiin aquello del
Eclo 28,2: Perdona a tu préjimo cuando te hace
mal, y asi, cuando t0 pidas perddn, tus pecados
serén perdonados.

70. Ps CRISOSTOMO, Op. imperf.
72. Ps
73. Tr.72 super 1413: ML
74. Tr.A4 super 9,31: ML 35,1718.

p. Lo fundamental no es ser nosotros buenos, sino que Dios es bueno con justos y pecadores,

pues lo primero es consecuencia de lo segundo.
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ARTICULO 17

¢Esta bien dicho eso de que las
obsecraciones, «oraciones, peticionesy
acciones degracias», son laspartesen
que se divide la oracion?

InSent. 4 d.15 g4 a3; In| Tm 2 lect.1; In Phil. 4
lect.1

Objeciones por las que parece que no
esta bien que se diga que las obsecracio-
nes, oraciones, peticiones y acciones de
gracias, son las partes en que se divide la
oracion.

1. La obsecracion, seglin parece, no es
otra cosa que una clase de conjuro. Pero,
como escribe Origenes, Super Mt. ™, esimpro-
pio del varén deseoso de vivir conforme al Evangelio
conjurar a otro, pues, si no es licito jurar, tampoco,
|6gicamente, € conjurar. Luego no esta bien
mencionar la obsecracion entre las partes
en que e divide la oracién.

2. Més aln: La oracion, segin e damas-
ceno™, es lapeticion a Dios de lo que conviene.
Luego no esta bien contraponer oraciones
y peticiones.

3. Todavia mas: la accion de gracias se
refiere a pasado, mientras que las otras
partes mencionadas se refieren a futuro.
Pero lo pasado es anterior a lo futuro.
Luego la accion de gracias a fina de la
enumeracion no esta en su stio.

En cambio esta la autoridad de San
Pablo (1 Tim21)°

Solucion. Hay que decir: Que para la ora-
citn se requieren tres cosas. La primera,
que € orante se acerque a Dios, a quien ora.
Ta es € significado de la palabra oracién,
ya que orar es levantar € alma a Dios”". Se
requiere, en segundo lugar, la peticién, que
eslo que lapalabra postulacion significa, ya
en el caso de que la peticion se proponga
de forma determinada, que es a lo que
agunos™ con propiedad llaman postula-

75. Tr.35 super 26,63: MG 131757.
NO, De fide orth. 1.3 c14 MG 94,1089.
176,979.
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cion; ya en € de que se la proponga de
formaindeterminada, como cuando alguien
sencillamente le pide a Dios que le ayude,
y esto esalo quellamamos siiplica; o cuando
se narra Unicamente un suceso, COmMo en
agquel texto de Jn 11,3 Mira, aquel a quien
amas esta enfermo, y a esto se le da & nombre
de insinuacion. Se requiere, en tercer lugar,
gue haya unarazén para alcanzar lo que se
pide y esto tanto por parte de Dios como
por parte de la persona que pide. Por parte
de Dios, la razéon para alcanzar lo que
pedimos es su propia santidad. Por dla
pedimos ser escuchados, tal como lo hacia
e profeta Daniel (Dan 9,17-18): Por ti mis-
mo, Dios mio, inclina tu oido y escucha. Esto es
alo que se llama obsecracion, que es la siplica
por motivos sagrados, como cuando deci-
mos ™ Por tu nacimiento, libranos, Sefior. Mas
la razon para impetrar, por parte de la
persona que pide, es la accién de gracias, pues,
como leemos en una colecta del misa &,
dando gracias por los beneficios recibidos, merecemos
recibir otros mayores.

De ahi d que diga la Glosa® (1 Tim 2.)
que en la misa las preces que preceden a la
consagracion son las obsecraciones, y en dlas s
hace mencion de ciertas cosas sagradas; las
que coinciden con la consagracion, que es donde
e almamaés se eeva a Dios, son oraciones, son
postulaciones laspeticiones que vienen después; y al
final estan las acciones de gracias. En la mayor
parte de las colectas de la Iglesia pueden
encontrarse estos cuatro elementos. Por
gemplo, en la colecta de la Trinidad, las
palabras Omnipotente y sempiterno Dios corres-
ponden a la elevacion del ddma a Dios; las
palabras que has concedido a tus siervos, etc., ala
accion de gracias, estas otras. concédenos, te
rogamos, pertenecen ala postulacion; las que
se ponen a fin: Por nuestro Sefior, etc., ala
obsecracion.

En las Colaciones de los Padres ® se dice
que la obsecracion es la imploracion por nuestros
pecados; hay oracién cuando ofrecemos algo a

76. Defideorth. 1.3 c.24: MG 94,1089.  77. DAMASCE-
78. HUGO DE SAN VICTOR, De modo orandi, c.2: ML
79. Letanias de los santos, ofic. Sabado Santo.

80. Postcom. de la feria 6 de las

Témporas de septiembre: Missale SOP p.297; y de la misa Sacerdotes tui de conf. pontif.: Missale SOP

p.16*.
ML 49,783; ¢.12 ML 49,783; c.13: ML 49,785.

81. Glossa ordin. VI 118A; Glossa LOMBARDI: ML 192,336; HAYMO, In | Tim. super 11,1:
ML 117,788; cf. SAN AGUSTIN, ep.199 Ad Paulinam, c.2: ML 33,636.

82. CASIANO, call.9 c.11:

g. Santo Tomés, a comentar este texto de San Pablo sirviéndose libremente de la tradicion

patristicay de la Glosa ordinaria, advierte en é las partes que integran el proceso de la oracion. En su
Comentario a las Sentencias (IV d.15 g4 a3) interpretaba este texto segln la diversidad de partes
integrales y de partes subjetivas en relacion con la oracion.
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Dios; postulacion, cuando pedimos por los demas.
Con todo, la primera explicacion es la
mejor.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que la obsecracion no
€S un conjuro para exigir por la fuerza—ta
conjuro se prohibe—, sino para implorar
misericordia.

2. A la segunda hay que decir: Que la
oracion, entendida en sentido generd, in-
cluye todos estos elementos de que aqui
hablamos. Pero en un sentido mas preciso,
por contraposicién a otras palabras, signifi-
ca propiamente elevacion a Dios.

C.83al7

3. A la tercera hay que decir: Que, en suce-
s diferentes, & pasado precede a futuro;
pero que una misma cosa antes es futura
que pasada. Por tanto, tratandose de bene-
ficios diferentes, la accién de gracias por
unos precede a la peticion de otros; pero un
mismo beneficio primeramente se pide y,
finalmente, unavez que se hayarecibido, se
dan las gracias por é. La postulacion, a su
vez, va precedida de la oracion, por la que
nos acercamos aaquel aquien pedimos. Y la
obsecracion precede alaoracion, pues por la
consideracion de la bondad divina es por lo
gue nos atrevemos a alegarnos a Dios.



CUESTION 84

La adoracion

Trataremos a continuacion de los actos exteriores de latria (cf. .82 introd.).
Primeramente, de la adoracion, por la que con nuestro cuerpo damos muestras de
veneracion a Dios. En segundo lugar, de aquellos actos con que ofrecemos a Dios
parte de nuestros bienes exteriores (g.85). En tercer lugar, de aquellos actos por

los que hacemos uso de cosas divinas (g.89)
Acerca de lo primero se plantean tres preguntas.
1. Laadoracidn, ¢es acto de latria>—2. La adoracion, ¢supone actos inte-

riores y exteriores?—3.

ARTICULO 1

¢cLa adoracion es acto de latria o
religion?

Objeciones por las que parece que la
adoracion no es acto de latria o religion.

1. El culto religioso se debe sdlo a
Dios. Pero la adoracion no se debe Unica-
mente a Dios, pues leemos en Gén 18,2 que
Abrahan adoré a los angeles; y en 2 Re 123 s
dice que €l profetaNatén, habiendo entrado
adonde se encontraba € rey David, postran-
dose en tierra, lo adoré. Luego la adoracién no
es acto de religion.

2. Maés aln: se le debe a Dios culto de
religion en cuanto que, segin explica San
Agustin, en El es donde se encuentra nuestra
bienaventuranza (X De Civ. Dei) Pero la
adoracion se le debe por razén de U ma
jestad, pues a comentar la Glosa? aquello
dd sdmo 959: Adorad al Sefior en su atrio
santo, dice: De estos atrios se pasa al atrio donde

1. C3 ML 41,280.
Expos. in Psalt. super ps.95,9: ML 70,680.

La adoracion, ¢requiere un lugar determinado?

su majestad es adorada. Luego la adoracién no
es acto de latria

3. Todaviamas: debe ser Unico por par-
te delareligiéon € culto alas tres Personas.
Pero no lo es la adoracion a las mismas,
sino gque doblamos larodillaalainvocacion
de cada una de las tres. Luego la adoracion
no es acto de latria

En cambio esti la cita en Mt 4,10 del
texto del Deuteronomio (Dt 6,13): Adoraras
al Sefior tu Dios, y a El solo serviras.

Solucién. Hay que decir: Que la adoracion
se ordena atestimoniar la debida reverencia
a aguel a quien se adora. Ahora bien: es
evidente, por lo que antes dijimos (g.81
a2.4), que lo propio de la rdigién es testi-
moniar nuestra reverencia a Dios. Por tan-
to, la adoracién con que Dios es honrado
es acto de reigion.

Respuesta a las objeciones 1. A la
primera hay que decir: Que a Dios se le debe
reverenciar por su excelencia, la cua se
comunica a algunas criaturas, no en condi-

2. Glossa ordin. Il 231A; Glossa LOMBARDI: ML 191,882; cf. CASODORO,

a. Los actos de lavirtud de la Religion son interiores (lavoluntad, larazon préctica) y exteriores

(el cuerpo, otras realidades creadas, redidades divinas). Ahora bien: esta division entre culto interior
y exterior se refiere a la materia y no a orden de la intencion (interior) y ejecucion (exterior
Comenzamos en esta cuestion 84 |os actos exteriores de la Religion, es decir, €l culto visible tributado
sdlo a Dios, con nuestro cuerpo (g.84), con hienes creados (0.85-88) y con realidades divinas (0.89-91),
que origina la adoracion, las ofrendas y la celebracion dd nombre de Dios. El culto exterior,
considerado en su propia perspectiva virtuosa, aunque necesario, es siempre secundario y relativo a
culto interior. En consecuencia, €l verdadero culto exterior, ordenado aque los hombres reverencien
aDios, no se danuncasin € culto interior. En concreto, en esta cuestion 84 se habla de la adoracién
0 postracién corporal, pues la adoracion interior «consiste en la devocion interior de la mente» (-1
0.84 a2). En nuestro tiempo conviene revalorizar estos signos sensibles de adoracion, que en las
Ultimas décadas han sido reducidos excesivamente.
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ciones de |gualdad sino de una cierta par-
ticipacion P.Y asi, con una veneracién hon-
ramos a Dios, lo cua pertenece a culto de
latria, y con otra a agunas criaturas excelen-
tes, lo cua pertenece a la dulia, culto del
que se hablara més adelante (g.103). Y
puesto que nuestros actos exteriores son
signos de la reverencia interior, hay actos
reverenciales con que la mostramos a las
criaturas excelentes, el principal de los cua-
les es la adoracion, y hay a su vez uno, €
sacrificio, gue se ofrece s6lo aDios. De ahi
galabras de San Agustin en X De Civ.
Muchos ritos hemos tomado abusivamente
del culto divino y los transferimos al ceremonial
humano; por exceso de humildad en unos casos, y
en otros, por pestilente adulacion. Y se llega a tanto
que, de laspersonas asi honradas, por unaparte
decimos que son hombres y, por otra, que son dignas
de culto y veneracidn, y, si se exagera mucho, incluso
de adoracion. Pero ¢quién pensd jamés que €
sacrificio debe ofrecerse sino a aquel de quien se
sabe, se cree 0 se imagina que es Dios.

Asi, pues, la reverencia debida a las cria-
turas excelentes fue lo que indujo a Natan
a adorar a David. Y la reverencia debida a
Dios fue e motivo por €l que Mardoqueo,
temeroso de tributar a un hombre honores
divinos, no quiso adorar a Aman, como
leemos en Est 13,14. De manera semejante,
por razén de la reverencia debida a las
criaturas excelentes, Abrahan adoré a los
angeles, y otro tanto hizo Josué (Jos 5,15).
Aungue podria aqui entenderse que uno y
otro adoraron con adoracion de latria a
Dios, que seles apareciay hablabaen figura
de angdl. A SanJuan, por €l contrario, sele
prohibié adorar a un angel por lareverencia
debida a Dios (Ap, Uult., 89): fuese porque
se queria mostrar la gran dignidad que €
hombre habia alcanzado por Cristo, digni-
dad que le igualaba a los angeles, y de ahi
lo que dli se afflade: Soy consiervo tuyo y de tus
hermanos; o porque se queriaagar e pdigro
de idolatria, y de ahi lo de Adora a Dios.

3. C4 ML 41.28L

C.84az2

2. A la segunda hay que decir: Que por
majestad divina aqui se entiende toda exce-
lencia de Dios; de ella depende & que en €,
como sumo bien, hallemos nuestra bien-
aventuranza.

3. A la tercera hay que decir: Que, por ser
Unica la excelencia de las tres Personas, se
les debe un solo honor y reverencia; y, por
consiguiente, una sola adoracion. Se prefi-
gura esto cuando leemos en Gén 182.3 que
se le aparecieron tres varones, y €, adoran-
do a uno, dijo: Sefior, si he hallado gracia, etc.
Por otra parte, latriple genuflexion es signo
de que son tres las personas; pero no de la
diversidad de adoraciones.

ARTICULO 2

¢La adoracion implica actos
corporales?

Supra g8L a7 In Sent. 3 d9 gl a3 g3

Objeciones por las que parece que la
adoracion no implica actos corporales.

1 Selee enn 423 Los verdaderos adora-
dores adorarén al Padre en espirituy en verdad.
Pero lo que se realiza en espiritu nada tiene
gue ver con los actos corporales. Luego la
adoracién no implica actos corporales.

2. Més aln: la palabra adoracion pro-
viene de oracion. Pero la oracién consiste
principalmente en actos interiores, segun
agquello de 1 Cor 14,15: Oraré con € espiritu,
orarécon lamente. Luego la adoracion implica
sobre todo actos espirituales.

3. Todavia més. los actos corporales
pertenecen a conocimiento sensible. Pero
a Dios no lo alcanzamos con los sentidos
del cuerpo, sino con los de la mente. Luego
la adoracién no implica actos corporales.

En cambio esta € que sobre aquello del
Ex 20,5: No los adoraréas ni les daras culto, dice
la Glosa® Ni les rindas culto con tu afecto ni los
adores exteriormente.

4. Glossa ordin. | 163G; ORIGENES, In Exod. hom.8: MG 12,354.

b. Como las postraciones corporales (v.gr., € arrodillarse) se utilizan, a veces, como signo de
reverencia a las criaturas, es preciso clarificar de algin modo la intencion para no confundir el culto
de religion con € culto de dulia. En este sentido, conviene acentuar la postracion corporal ante Dios
(por ejemplo, ante lapresencia eucaristica) y relativizarla ante las criaturas (ante el obispo y €l superior).

c. Santo Tomés manifiesta con mucha claridad la relacion significativa y pedagégica del culto
exterior a culto interior en el cuerpo dd articulo y en las respuestas a las objeciones. La respuesta a
la segunda dificultad es un verdadero encaje dorado. En €l articulo siguiente se trata Io mismo, en
relacion con los edificios para e culto religioso. Santo Tomés resalta su valor utilitario y,
especialmente, & vaor smbolico del templo, donde se celebran y se guardan los misterios y los fieles

se refinen en asamblea litdrgica
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Solucién. Hay que decir: Como escribe el
Damasceno ®, puesto que estamos com-
puestos de doble naturaleza—Ia intel ectual
y la sensible—, ofrecemos doble adoracion
a Dios. una espiritual, que consiste en la
devocion interna de nuestra mente, y otra
corporal, que consiste en la humillacion
exterior de nuestro cuerpo. Y porque en
todoslos actos de latrialo exterior serefiere
a lo interior como lo secundario a lo prin-
cipal, por eso es por lo que la misma ado-
racion exterior se subordina a la interior,
para que mediante los signos corporales de
humildad se sientaempujado nuestro af ecto
a someterse a Dios, pues lo connatural en
nosotros es llegar por lo sensible a lo inte-
ligible.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que también la adora-
cion corporal se hace en espiritu, en cuanto
que procede de la devocion espiritual y a
dla s ordena.

2. A la segunda hay que decir: Que d
igua que la oracion esta primordialmente
en la mente, y lo secundario es expresarla
mediante palabras, como antes dijimos
(983 al2), asi la adoracion consiste prin-
cipalmente en la reverencia interior a Dios
Yy, secundariamente, en ciertos sgnos cor-
porales de humildad, ta como en arrodi-
llarnos, significando con elos nuestra in-
capacidad en comparacion con Dios, y en
postrarnos, con lo que confesamos que
no somos nada.

3. A latercera hay que decir: Que, s bien
es cierto que mediante o sensible no pode-
mos llegar a Dios, no lo es menos € que
los signos sensibles estimulan nuestra men-
te para que tienda hacia El.

ARTICULO 3

¢Requiere la adoracion un lugar
determinado?

InSent. 3d.9gla3qg’3; InlTim c2lect2

Objeciones por las que parece que la
adoraciéon no requiere un lugar determina-
do.

1. Selee enJn 43L: Llego la hora en que
ni en este monte ni en Jerusalén adoraréis al Padre.
Pero esta misma razén parece igualmente
aplicable a los demés lugares. Luego no
requiere la adoracion un lugar determinado.

5. Defideorth. c.12: MG 94,1133,
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2. Mas ain: la adoracion exterior se
ordena a la interior. Pero la adoracion inte-
rior se hace a Dios como presente en todas
partes. Luego la adoracion exterior no re-
quiere un lugar determinado.

3. Todavia més: es un mismo Dios a
que se adora en el Nuevo y Antiguo Testa-
mento. Pero en € Antiguo Testamento la
adoracion se haciamirando a Occidente, ya
que la puerta del tabernaculo miraba hacia
Oriente, conforme lo escrito en Ex 26,18ss.
Luego, por la misma razén, también ahora
debemos adorar mirando a Occidente, s es
que se requiere para adorar un lugar deter-
minado.

En cambio estdlo que leemos en Is 56,7
y se citaenJn 2,16: Mi casa serd llamada casa
de oracion.

Solucién. Hay que responder: Que, confor-
me a lo dicho (a2), en la adoracion lo
principal es la devocion interior de la men-
te, y que es secundario lo relativo exterior-
mente a los signos corporales. Mas nuestro
espiritu concibe interiormente a Dios como
exento de limites locales, mientras que los
signos corporales se halan necesariamente
en un lugar y sitio determinados. Por tanto,
la determinacion del lugar no se requiere
como principal para la adoracién, cua s se
tratase de algo necesario para €ela, sno
como ago conveniente, |lo mismo que ocu-
rre con los demés signos corporales.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que el Sefior, con estas
palabras predice & cese tanto de la adora-
cién segun € ritual de los judios, que ado-
raban en Jerusalén, como el de la adoracion
segun los ritos samaritanos, que adoraban
en e monte Garizim. Ambos ritos, por
tanto, cesaron a llegar la verdad espiritual
del Evangelio, segin la cual se ofrecen
sacrificios en todo lugar a Dios, tal como
leemos en Ma 1,11

2. A la segunda hay que decir: Que lo de
escoger un lugar determinado para adorar
no se requiere por parte de Dios, a quien
adoramos, como s se hallase dli recluido,
sino por parte del propio adorador. Y esto
por una triple razén. La primera, por la
consagracion del lugar que hace concebir en
los orantes una especial devocién y confian-
za en s escuchados con mayor seguridad,
como nos consta por la adoracién de Sao-
mon (3 Re 8). La segunda, por los sagrados
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misterios y otros objetos sagrados que con-
tiene tal lugar. Latercera, por la concurren-
cia de muchos adoradores, por lo que la
oracion se hace mas digna de ser escuchada,
seglin aquello de Mt 18,20: Donde hay dos o
tres congregados en mi nombre, alli estoy yo en
medio de ellos.

3. A la tercera hay que decir Que por
ciertas razones de conveniencia adoramos
vueltos hacia Oriente. En primer lugar, por
e indicio de la majestad divina que se nos
manifiesta en el movimiento del cielo desde

C.84a3

e Oriente. En segundo lugar, por hallarse
el Paraiso situado a Oriente, como leemos
en Gén 2,8, segun laversion de los Setenta,
como s buscésemos volver de nuevo a €.
En tercer lugar, por Cristo, que es laluz del
mundo (Jn 8,12), recibe el nombre de Orien-
te (Zac 6,5), y asciende sobre los cielos de los cielos
hacia € Oriente (Sd 67,34); e incluso se espe-
ra que vendra de Oriente, segin aquello de
Mt 24,27. Como sale e relampago del Orientey
brilla hasta € Occidente, asi serd la llegada del
Hijo del hombre.



CUESTION 85

Lossacrificios

Vamos a tratar ahora de los actos con que se ofrecen a Dios cosas exteriores
(cf. .84 introd.). Cabe a proposito de elos una doble consideracion: la primera,
acerca de lo que los fieles dan a Dios; la segunda, acerca de los votos con que le
prometen ago (g.88). Trataremos, con respecto a lo primero, de los sacrificios,

obligaciones (0.86), primicias (.86 a4) y diezmos (q.87) ®.

Cuatro problemas plantearemos respecto a los sacrificios:

1. ¢Es de ley natura ofrecer sacrificios a Dios?>—2. ¢S0lo a Dios se han
de ofrecer sacrificios>—3.  Ofrecer sacrificios, ¢es un acto especid de virtud?—
4. ¢Todos estan obligados a ofrecer sacrificios?

ARTICULO 1

¢Es de ley natural ofrecer sacrificios a
Dios?

Objeciones por las que parece que €
ofrecer sacrificios a Dios no es de ley na
tural.

1. Porque lo que es de ley natura es
comun a todos. Pero esto no sucede con
los sacrificios, pues leemos que algunos,
como se nos dice de Mequisedec (Gén
14,18), ofrecieron a Dios en sacrificio pan
y vino, y que unos ofrecian una clase de
animales y otros otra. Luego la oblacién de
sacrificios no es de ley natural.

2. Més ain: todos los justos guardaron
lo que es de derecho natural. Pero no cons-
ta que Issac ofreciera sacrificios; ni tampo-
co Adan, de quien sedice, sn embargo (Sab
102) que la sabiduria lo liberé de su delito.
Luego la oblacion de sacrificios no es de ley
natural.

3. Todavia més. San Agustin dice en
libro X De Civ. Dei* que los sacrificios son
ofrendas significativas de adgo. Pero las pa-
labras, que son las principales entre los
signos, como é mismo escribe en € libro

1 C5: ML 41,282, c.19: ML 41,297.
n.3 (BK 16a27): S. TH., lect.4.

2. L.2c3 ML 34,37.

De Doct. Christ. %, no tienen un significado
natural, sino convencional, segin € Filéso-
fo3. Luego los sacrificios no son de ley
natural.

En cambio estd & que en cuaquier épo-
cay en cuaquier nacion los hombres ofre-
cieron siempre sacrificios. Pero lo que hay
en todo lugar y tiempo parece ser natural.
Luego también la oblacion de sacrificios
parece ser natural.

Solucion. Hay que decir: Que la razon
natural dicta a hombre, a causa de las
deficiencias que experimenta en si mismo,
en las que necesita ayuda y direccion de un
ser superior, € que se sometaa d. Y cud-
quiera que éste seq, es a quien todos llaman
Dios. Y d igud que, en las cosas naturales,
naturalmente las inferiores se someten alas
superiores, del mismo modo la razén natu-
ral dicta, conforme a la natural inclinacion
del hombre, que dé muestras a su modo de
sumisién y honor a quien esta por encima
de 4. Ahora bien: lo connatural d hombre
es servirse de signos sensibles para expre-
sarse, por ser de lo sensible de donde recibe
sus conocimientos. Luego, segln la razén
natural, é hombre debe servirse de cosas

3. ARISTOTELES, Perih. c.2

a. Comienza Santo Tomés atratar en esta cuestion las realidades creadas que ofrecemos a Dios,
entre las cuales encontramos las ofrendas y las promesas. Dentro de las ofrendas, nombre genérico,
hallamos las especies siguientes: sacrificios, simples oblaciones (especie inferior que toma el nombre
del género) (cf. 1I-11 g.9 a2) y los diezmos. La diferencia entre estas tres especies la expone Santo
Tomés en € articulo 3 ad 3y en lacuestion 86 a.1. El Doctor Angélico iniciael estudio delas ofrendas
por €l sacrificio, que es la especie suprema, en el que considera sus elementos esenciales, sin descender
en concreto a estudio dd sacrificio de Jesucristo, ni @ sacramento del sacrificio eucaristico, que se
haré en la Tercera Parte, una vez estudiada la teologia del Verbo Encarnado.
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sensibles y ofrecerlas a Dios como signo de
lasumision y del honor que le debe, aseme-
jandose con tal proceder a quienes ofrecen
ago a sus sefiores en reconocimiento de su
sefiorio. Pero esto pertenece esencialmente
a la idea de sacrificio. Y, por tanto, la
oblacion de sacrificios pertenece a derecho
natural®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que, como dijimos
antes (1-2 q.95 a.2), hay cosas que, aungque
en general son de derecho natural, su deter-
minacion en cada caso es de derecho posi-
tivo. La ley natura, por egemplo, ordena
que se castigue a los malhechores; pero €
que se les imponga este 0 € otro castigo
depende de la ley divina o humana. De
modo semejante, la oblacién de sacrificios
en general es de ley natural, y es por lo que
en esto estan todos de acuerdo; pero la
determinacion de los sacrificios en cada
caso es de institucion divinao humana, y es
por lo que en esto hay diferencias.

2. A la segunda hay que decir: Que Adén
e lsaac, a igua que los demas justos, ofre-
cieron sacrificios a Dios dd modo que
convenia en la época en que lo hicieron,
como consta por lo que dice San Gregorio,
segln e cua ?, en la antigliedad, se perdo-
naba e pecado origina alos nifios mediante
la oblacion de sacrificios. Mas no se hace
mencién en la Escritura de todos los sacri-
ficios de los justos, sino de aquellos Unica
mente en que hubo ago especial.

Sin embargo, la razén por la que no se
lee en la Escritura que Adén haya ofrecido
sacrificios puede ser ésta: porque no se lo
considere como origen del pecado y se
simbolice en @ d mismo tiempo € origen
delasantificacién. Y, en cuanto alsaac, fue
figura de Cristo por haber sido ofrecido en
sacrificio (Gén 22,9). No convenia, por tan-
to, representarlo ofreciendo sacrificios.

4. Mordia 1.4 ¢3: ML 75635.

C.85az2

3. A latercera hay que decir: Que expresar
con signos sus conceptos es connatural al
hombre, mientras que la determinacion de
tales signos es adgo convencional.

ARTICULO 2

¢S6lo al Dios supremo se han de ofrecer
sacrificios?

Supra q84 al; infra q94 a2, 12 ql02 a3; Cont.
Gent. 3120; In Rom. 1, lect.7; In Psal. ps.28

Objeciones por las que parece que no
s0lo a Dios supremo se han de ofrecer
sacrificios.

1. Porque, debiendo ofrecerse @ sacri-
ficio a Dios, parece que también debe ofre-
cerse a quienes se hacen participes de su
divinidad. Pero también los santos se hacen
participes de la naturaleza diving, como se
nos dice en 2 Pe 14; y de ahi también lo
gue de elos leemos en e samo 81,6 Yo
dije: sois dioses. Y asimismo a los éngeles se
los Ilama hijos de Dios, como nos consta
por las palabras de Job 1,6. Luego a todos
éstos se les deben ofrecer sacrificios.

2. Més alin: cuanto mayor eslapersona,
tanto mayor es también el honor que se le
debe. Pero los éngdes y los santos son
mucho mayores que cualquiera de los prin-
cipes de latierra, a quienes, no obstante, sus
subditos, postrandose ante elos y ofrecién-
doles presentes, les rinden un honor mayor
que lo que supone la oblacion de un animal
u otra cosa en sacrificio. Luego con mayor
razén pueden ofrecerse sacrificios alos an-
geesy alos santos.

3. Todavia més. se construyen los tem-
plos y atares para ofrecer sacrificios. Pero
hay templos y atares edificados en honor
de los é&ngeles y santos. Luego se les puede
también ofrecer sacrificios.

b. El sacrificio cultual es, formalmente, no la exteriorizacion dd sacrificio interior, sno € acto
smbdlico exterior, que Santo Tomés presenta como un acontecimiento cultual de derecho natural.
Ahora bien: lo que es de derecho natural es & sacrificio en s, no su concrecion ceremonia, que es
un hecho legd, ni tampoco su inmolacién, sino su transformacion ritual (inmolativa o no), de td
manera que se ofrezca a Dios significando nuestro sometimiento a El, segin la nocién comin de
sacrificio, que es ofrecer dgo a Dios transformandolo (cf. I1-11 .85 a3 ad 3; .86 al; Il 948 a3).
El Santo habla aqui como tedlogo, no como historiador de las religiones. Por eso, su argumentacién,
basada en la observacion, se remonta a afirmar que todo hombre se siente obligado a reverenciar a
Unico Creador, mediante el sacrificio, expresando asi su dependencia absoluta de El Santo Tomas
afirma aqui, implicitamente, e origen natural de la Reigion; y en e articulo sguiente se afirmard,
explicitamente, € monoteismo.
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En cambio esta lo que se nos dice (Ex
22,20): Quien ofrece sacrificios a dioses distintos
del Unico Sefior, es reo de muerte.

Solucién. Hay que decir: Que, como ya
expusimos, laoblacién del sacrificio se hace
con laidea de significar ago, pues el sacri-
ficio que se ofrece exteriormente es signo
del sacrificio interior espiritual con que el
ama se ofrece a si mismaaDios, conforme
a aguello del salmo 50,19: Es un sacrificio a
Dios €l corazén contrito, ya que, como antes
dijimos (g.81 a.7; 9.84 a2), los actos exte-
riores de la religién se ordenan a los inte-
riores. A su vez, e dma se ofrece a Dios
en sacrificio como a su principio creador y
a su término beatificador, y, conforme en-
sefia nuestra verdadera fe, Dios solo es el
creador de nuestras almas, como queda di-
cho en la Primera Parte (@90 a3; 118 a2).
También es verdad que sdlo en El consiste
la bienaventuranza de nuestra alma, como
yadijimos (1-2 q.1 a8; 9.2 a8; 9.3 al,7,8).
Por tanto, asi como sdlo a Dios altisimo
debemos ofrecer e sacrificio espiritual, aEl
s0lo también se le han de ofrecer los sacri-
ficios exteriores: 1o mismo que, cuando oramos
0 alabamos, dirigimos nuestras voces significativas
a aquel a quien ofrecemos en nuestro interior las
mismas cosas que significamos, como dice San
Agustin en € libro X De Civ. Dei®. Vemos
asimismo que asi es como se procede en
todos los estados, donde se honra a su jefe
supremo con un honor especia, y quien lo
rindiera a otro seria reo de lesa majestad.
Por €elo, en la ley divina, se establece la
pena de muerte para quienes rinden a otros
el honor debido a Dios (Ex 21,20; 30,31).

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que € nombre de Dios
se gplica a algunos seres, pero no en condi-
ciones de igualdad con El, sino por partici-
pacion. Y, en consecuencia, no se les debe
igua honor que a Dios.

2. A la segunda hay que decir: Que en la
oblacion del sacrificio no cuenta el precio
dd animal inmolado, sno € significado de
la accion, en cuanto que se pretende honrar
con dla a supremo Rector de todo € uni-
verso. De ahi que, como dice San Agustin
en @ libro X De Civ. Dei® Los demonios no
disfrutan con el tufo que exhalan las victimas, sino
con los honores divinos que se les rinde.

3. A latercera hay que decir: Como escribe
San Agustin en € libro VIII De Civ. Dei 7,

5. C19: ML 41,297.
41,283.

6. C.19: ML 41,298.
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no erigimos templos y sacerdocios en honor de los
mértires, porque no a ellos, sino al Dios de ellos,
€s a quien nosotros tenemos por Dios. Por este
motivo, el sacerdote no dice: Te ofrezco a ti, Pedro,
o0 ati, Pablo, este sacrificio, sino que damos gracias
a Diospor los triunfos que ellos obtuvieron y nos
animamos a imitarlos.

ARTICULO 3

¢La oblacién de sacrificios es acto
especial de virtud?

In St 3d9 gl al g2

Objeciones por las que parece que la
oblacion de sacrificios no es acto especia
de una virtud.

1. Porque dice San Agustin en d libro
X De Civ. Dei % Verdadero sacrificio es toda obra
que realizamos con e fin de unirnos en santa
alianza con Dios. Pero no todaobrabuenaes
acto especia de una virtud determinada.
Luego la oblaciéon de sacrificios no es acto
especia de una virtud determinada.

2. Maés ain: la maceracion del cuerpo
con ayunos pertenece a la abstinencia; la
llevada a cabo mediante la continencia es
acto de castidad; la que se soporta en €
martirio pertenece ala fortaleza. Todo esto
parece incluir en si laoblacion del sacrificio,
segln aguello de la carta a los Rom 12,1:
Presentad vuestros cuerpos como hostia viva. Y lo
que dice asimismo e Apdstol (Heb, Ult.,
16): No os olvidéis de la beneficenciay buenas
relaciones de unos con otros, pues con tales victimas
os ganais el favor de Dios. Ahora bien: la
beneficencia y buenas relaciones de unos
con otros pertenecen a la caridad, a la
misericordia y a la liberdidad. Luego la
oblacién de sacrificios no es acto especia
de una virtud determinada.

3. Todaviamés: parece que es sacrificio
lo ofrecido a Dios. Pero a Dios se le ofre-
cen muchas cosas, tales como la devocion,
la oracién, los diezmos, las primicias, las
ofrendas y los holocaustos. Luego el sacri-
ficio no parece ser un acto especia de una
virtud determinada.

En cambio estd € que en la Ley se dan
preceptos especiales acerca de los sacrifi-
cios, como puede verse en e comienzo del
Levitico.

7. C27. ML 41,255 8. C6. ML
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Solucién. Hay que decir: Que, tal como
antes expusimos, cuando € acto de una
virtud se ordena a fin de otra, la primera
participa en cierto modo de la especie de la
segunda, lo mismo que, cuando alguien ro-
ba para fornicar, su robo recibe en cierto
modo la deformidad de la fornicacién, de
suerte que aun en e supuesto de que en
alglin caso € robo no fuese pecado, lo seria
por ordenarse alafornicacion. Asi, pues, €l
sacrificio es un acto especia cuya bondad
moral depende dd fin con que se hace:
honrar a Dios. Por este motivo, pertenece
a una virtud determinada: la religion. Pero
sucede también que los actos de otras vir-
tudes se ordenan asimismo a la honra de
Dios; por gjemplo, cuando por Dios da uno
limosna de sus propios bienes; o cuando
aguien mortifica su propio cuerpo de agun
modo para honrar con elo a Dios. En casos
asi, también alos actos de otras virtudes se
les puede llamar sacrificios. Hay algunos
actos, sin embargo, que no son moral mente
buenos, a no ser porque con €elos se pre-
tende honrar a Dios. A éstos es a los que
con propiedad se llama sacrificios, y perte-
necen a la virtud de la rdigion®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que este mismo deseo
de unirnos en santa alianza con Dios queda
dentro del ambito de la reverencia divina
Y precisamente por esto, porque se obra
con la intencién de unirse en santa alianza
con Dios, los actos de cuaquier virtud
tienen razon de sacrificio.

2. A lasegunda hay que decir: Que son tres
los bienes del hombre. El primero, e bien
del ama, que se ofrece a Dios como sacri-
ficio interior mediante la devocién, la ora-
cién y otros actos interiores de esta clase.
Este es € acto principal. El segundo es €
bien del cuerpo, que se ofrece en cierto
modo a Dios por medio del martirio y por
la abstinencia o continencia. El tercero son
las cosas exteriores, materia del sacrificio,
que se ofrecen a Dios, ya directamente,
cuando de forma inmediata ofrendamos a
Dios nuestros hienes, ya mediatamente,
cuando los compartimos con el préjimo por
Dios.

3. A la tercera hay que decir: Que llama-
mos propiamente sacrificios a las ofrendas
hechas a Dios cuando sobre elas recae
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alguna accion: como matar los animales,
partir el pan, comerlo o bendecirlo. Esto es
lo que significa la palabra sacrificio, pues
sacrificar, etimoldgicamente, es hacer dgo
sagrado. En cambio, al acto de ofrecer algu-
na cosa a Dios, sin practicar sobre dla
accion alguna, es alo que llamamos direc-
tamente oblacion. En este sentido, se habla
de ofrecer sobre € atar dinero o panes sin
ningun rito especial. De esto se deduce que
todo sacrificio es oblacion; pero no toda
oblacién es sacrificio. Las primicias, pues,
son oblaciones, porque, como leemos en
Dt 26, se las ofrecia a Dios; pero no son
sacrificios, ya que ningln rito sagrado se
practicabasobreédlas. Losdiezmos, hablando
con propiedad, no son ni sacrificios ni obla-
ciones, porque no se ofrecen inmediata-
mente a Dios, sino alos ministros del culto
divino.

ARTICULO 4

¢Estan obligados todos a ofrecer
sacrificios?

Objeciones por las que parece que no
todos estan obligados a ofrecer sacrificios.

1. Escribe d Ap6stol (Rom 3,19): Cuan-
to dice la Ley, lo dice a los que estan bajo la Ley.
Pero la ley acerca de los sacrificios no se
dio a todos, sino solo a pueblo hebreo.
Luego no todos estan obligados a los sacri-
ficios.

2. Mas aln: los sacrificios se ofrecen a
Dios para significar ago. Pero no todos
entienden su significado. Luego no todos
estan obligados a ofrecer sacrificios.

3. Todavia mas: alos sacerdotes se los
Ilama sacerdotes por ofrecer sacrificios a
Dios. Pero no todos son sacerdotes. Luego
no todos estén obligados a ofrecer sacrifi-
cios.

En cambio esta € que la oblacion de
sacrificios es de ley natural, como ya queda
dicho (a1). Pero lo que es de ley natural
obliga a todos. Luego todos estan obligados
aofrecer sacrificios.

Solucién. Hay que decir: Que son dos las
clases de sacrificios, como antes se dijo
(a2). Laprimeray principal la constituye el
sacrificio interior, que obliga a todos, pues

c. Santo Tomés, a hablar aqui del sacrificio, como acto exterior de culto, se refiere a un acto
elicito de la Religion, es decir, cuyo Unico valor mora le viene de la Religion. En otro sentido, habla
del sacrificio interior de la devocion y del voto (ad 2).
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todos estéan obligados a ofrecer a Dios un
espiritu devoto. Consiste la segunda en el
sacrificio exterior, que, a su vez, se subdivi-
de en dos. Uno es € que tan s9lo es
laudable, porque con é ofrecemos ago ex-
terior como testimonio de nuestra sumision
a Dios. A ofrecerlo estan obligados, aunque
de manera diferente, quienes viven bajo la
ley nueva o la antigua y los que no estan
bajo laley. En €fecto, los que estan bajo la
ley estan obligados a ofrecer determinados
sacrificios conforme a los preceptos de la
ley. En cambio, aquellos que no tenian ley
ninguna estaban obligados a expresar con
précticas exteriores su deseo de honrar a
Dios, tal como convenia que se hiciera
entre las gentes con quienes vivian; pero no
con estas u otras précticas determinadas. El
segundo sacrificio exterior es aquel en que
se emplean los actos externos de las otras
virtudes para honrar a Dios. De éstos, unos
caen bajo precepto, y obligan a todos; otros,
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a los que no todos estan obligados®, son de
supererogacion.

Respuesta a las objeciones 1. A la
primera hay que decir: Que no todos estaban
obligados a aguellos sacrificios determina-
dos que preceptuaba la Ley; pero s lo
estaban, como acabamos de decir (sol.), a
ofrecer algunos sacrificios interiores o exte-
riores.

2. Alasegunda hay que decir: Que, aunque
no todos conozcan claramente € valor del
sacrificio, si o conocen implicitamente, del
mismo modo que tienen fe implicita (g.2
a6-8).

3. A la tercera hay que decir: Que los
sacerdotes ofrecen, no sdlo por si mismos,
sino también por los demés, los sacrificios
que se ordenan especialmente a culto divi-
no. Y que hay otros sacrificios que puede
ofrecer cualquiera por si mismo a Dios,
como consta por lo dicho (sol.; a2).

d. Llama la atenci6n el planteamiento de Santo Tomas sobre el pluralismo religioso, a partir de
las leyes veterotestamentaria, neotestamentaria y natural, en e contexto de la sociedad cristiana

medieval.
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Las oblacionesy primicias

Trataremos a continuacién de las oblaciones y primicias (cf. .85, introd.) @
Formulamos sobre este particular cuatro preguntas:

1. ¢Hay dguna oblacién que obligue bajo precepto?™—2. (A quiénes deben
hacerse las oblaciones?—3. (Qué cosas se deben ofrecer™ 4. Hablando en
especial delas primicias, ¢estén los hombres obligados a of recerlas necesariamente?

ARTICULO 1

¢Estén los hombres obligados bajo
precepto a hacer oblaciones?

Objeciones por las que parece que los
hombres no estén obligados bajo precepto
a hacer oblaciones.

1. Porque, ta como queda dicho (1-2
0103 a3), los hombres en los tiempos
evangdlicos no estan obligados a la obser-
vancia de los preceptos ceremoniales de la
antigua ley. Pero el hacer oblaciones forma
parte de los preceptos ceremoniales de la
antigua ley, pues leemos (Ex 23,14): Tres
veces al aflo celebraréis fiestas en mi honor; y a
continuacion (v.15) se afiade: No aparecerds
ante mi con las manos vacias. Luego actualmen-
te los hombres no estédn obligados bajo
precepto a hacer oblaciones.

2. Més ain: las oblaciones dependen,
antes de hacerse, de la voluntad del hom-
bre, como nos consta por lo que dice €
Sefior: S haces tu ofrenda ante €l altar, cual s
esto lo dejase d arbitrio de los oferentes.
Pero unavez que se han hecho las ofrendas,
ya no hay posibilidad de repetirlas. Luego
de ningln modo esta uno obligado bajo
precepto a hacer oblaciones.

3. Todavia més: a todo aguel que esta
obligado a entregar dgo a la Iglesia, s no

1. Conc. in Trullo, anno 692 can.23: MA 11,954
3. GREGORIO VII, en Conc. Romano V, anno 1078 can.12:

can.100 Nullus episcopus. RF 1,398

cumple con su obligacion, se le puede for-
zar mediante la negacién de los sacramen-
tos eclesiasticos. Pero parece ilicito denegar
los sacramentos a quienes no hayan querido
hacer ofrendas, segin el Decreto aquel del
Sexto Sinodo?, recogido? en 1 q.1: El que
dispensa la sagrada comunién no exija nada de
quien recibe tal gracia: s exige algo, que se lo
deponga. Luego no estén obligados los hom-
bres necesariamente a hacer oblaciones.

En cambio esta lo que dice San Grego-
rio% Procure todo cristiano ofrecer algo a Dios
para € culto solemne de la misa.

Solucidn. Hay que decir: Que, conforme
alo explicado (g.85 a3 ad 3), se da comun-
mente el nombre de ofrenda a todas las
cosas que se ofrecen y destinan a culto de
Dios. Pero de tal modo que, S una cosa se
ofrece para ser consumida a honra y gloria
de Dios, como intentando cumplir a ofre-
cerla un rito sagrado obligatorio, no sdlo es
en este caso ofrenda, sino también sacrifi-
cio. Es por lo que se dice (Ex 29,18):
Ofreceras todo e carnero en holocausto sobre e
altar: es ofrenda que se hace a Sefior € olor
suavisimo de la victima de Dios; y en otra parte
(Lev 21): S alguien ofreciere la oblacion de un
sacrificio al Sefior, su ofrenda serd flor de harina.
Pero s de tal modo se hace la entrega que
permanece integra la ofrenda que debera

2. GRACIANO, Decretum p.2 causa 1 g.1

MA 20510; cf. GRACIANO, Decretum p.3 De consecr. d.1 can.69 Omnis christianus.

a. Esta cuestion 86 trata de las smples oblaciones y delas primicias en @ articulo 4. Ladiferencia

entre el sacrificio y las demés especies de ofrendas, uno y otras de derecho natural, esta en que el
sacrificio estd determinado legalmente en su materia, mientras que las demas ofrendas son voluntarias,
en cuanto a su concrecion (cf. 9.86 a4 ad 3), aunque accidentalmente pueden estar legisladas por la
Iglesa, como acontece en los casos recordados por Santo Tomas en su respuesta a cuerpo ded
articulo 1. A este respecto, las costumbres cultuaes del pueblo cristiano han cambiado mucho. No
obstante, en un contexto de voluntariedad, sumamente oportuno, se mantiene € principio basico de
la obligacion que tienen las comunidades cristianas de sustentar € culto divino y de cuidar,
especialmente, de los pobres. La doctrina es la misma en momentos histéricos diferentes.
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destinarse a culto divino o gastarse en lo
que los ministros necesiten, entonces sera
oblacién, no sacrificio.

Tales oblaciones, por tanto, son por na-
turaleza voluntarias, segin aguello del Ex
252 Las recibiréis de quien espontdneamente las
ofrece. Y, sin embargo, hay cuatro razones
por las que uno puede estar obligado a
hacerlas: la primera, por un convenio ante-
rior, como en el caso en que aalguien sele
concede una posesion eclesiastica con la
obligacion de hacer determinadas oblacio-
nes en determinadas fechas; s bien esto,
hablando con propiedad, tiene razén de
censo. La segunda, por manda o promesa
anterior, como cuando aguien ofrece una
donacién entre vivos o deja en su testamen-
to dgo alalglesia, sean bienes muebles o
inmuebles, que han de entregarsele mas
tarde. Latercera, por necesidad de la Iglesia,
como en €l caso en que sus ministros no
tuvieran con qué sustentarse. La cuarta, por
una costumbre establecida, y asi estan obli-
gados los fieles en algunas solemnidades a
hacer la ofrenda acostumbrada. Sin embar-
go, en estos dos ultimos casos, la oblacion
sigue siendo, en cierto modo, voluntaria en
cuanto a la cantidad y la especie de los
bienes ofrendados.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que los hombres en la
nueva ley no estan obligados a hacer obla-
ciones envirtud de las solemnidades legales,
tal como prescribe € Exodo, sino por agu-
nas otras causas, como acabamos de decir
(sal).

2. A la segunda hay que decir: Que estan
obligados algunos a las oblaciones, no solo
antes de que se hayan hecho, como en €
primero, tercero y cuarto modos, sino
también después de que por manda o
promesa se las da ya por hechas; pues se
debe realmente hacer entrega de los bienes
que a modo de manda se han ofrecido a
la Iglesia.

3. A latercera hay que decir: Que quienes
no hacen las oblaciones debidas pueden ser
castigados con la negacion de los sacramen-
tos; pero no por el mismo sacerdote a quien
se deben hacer las ofrendas, parano dar la
impresion de gue exige algo por administrar
los sacramentos, sino por algun superior.

4. EpH Ad Heiod: ML 22352
consuetudinem: RF 1,615.
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ARTICULO 2

¢Las oblaciones se deben sblo a los
sacerdotes?

Objeciones por las que parece que no
sdlo a los sacerdotes se deben las oblacio-
nes.

1. Parece ser que las oblaciones princi-
pales son las victimas destinadas alos sacri-
ficios. Pero la Escritura Ilama victimas a lo
que se da a los pobres, conforme se lee en
Heb, dlt., 16: No os olvidéis de la beneficencia y
de compartir con otros vuestros bienes, ya que con
tales victimas se gana €l favor de Dios. Luego
mucho més que a otros se deben las obla
ciones a los pobres.

2. Més ain: en muchas parroquias los
monjes participan de las ofrendas. Pero no
es lo mismo ser cérigo que ser monje,
como dice San Jer6nimo*. Luego no sdlo a
los sacerdotes se deben hacer ofrendas.

3. Todavia mas: los seglares, por volun-
tad de la Iglesia, compran tales ofrendas,
por giemplo, panes y cosas por € edtilo.
Pero no las compran sino con la idea de
empl earlas para sus usos. L uego las oblacio-
nes también pueden pertenecer a los segla
res.

En cambio esta lo que dice € canon °
del papa San Damaso® Tan slo a los sacer-
dotes que vemos que sirven a diario al Sefior les
es licito comer y beber de las ofrendas presentadas
dentro de la Iglesia, puesya en e Antiguo
Testamento prohibi6 el Sefior a todos los israglitas,
menos a Aarény a sus hijos, comer los panes
santos.

Solucion. Hay que decir: Que € sacerdote
esta constituido, en cierto modo, como ar-
bitro y medianero entre Dios y e pueblo,
como leemos de Moisés (Dt 5), y por dlo
es e encargado de hacer llegar a pueblo los
dogmas divinos y los sacramentos, y, a su
vez, también por medio de é deben ofre-
cerse aDios las cosas del pueblo, como las
preces, sacrificios y oblaciones, conforme a
aguel texto del Apéstol (Heb 5,1): Todo
pontifice, tomado de entre los hombres enfavor de
los hombres, es ingtituido en las cosas que miran a
Dios para ofrecer dones'y sacrificios por 10s pecados.
Por tanto, las oblaciones que €& pueblo
presenta a Dios quedan a disposicion de los

5. GRACIANO, Decretum p.2 causa 10 g.l1 canl5 Hanc
6. Decreta Damas Papae |, decretum 3: MA 3446, cf. RICHTER y

FRIEDBERG, Decretum Magistri Graciani, p.2 causa 10, g.1 nota 170: RF 1,615.



70 Tratado de la Religion

sacerdotes, no solo para que tomen de ellas
lo que necesitan, sino también para distri-
buirlas como administradores fieles, em-
pleando una parte en atender a culto divi-
no; otra, en & sustento propio, pues quienes
sirven a altar ddl altar toman su parte; y una
tercera, para los pobres, a quienes hay que
mantener, en la medida de lo posible, con
los bienes de la Iglesia®, pues también el
Sefior, como escribe San Jerénimo, Super
Mt. 7, reservaba una porcién para los po-
bres.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que lo mismo que las
limosnas dadas a los pobres propiamente
no son sacrificios, pero se las llama asi
porque se hacen por amor de Dios, de igua
modo, y por la misma razén, se las puede
llamar oblaciones, aungue tampoco en este
caso hablamos con propiedad, ya que no se
ofrecen inmediatamente a Dios. Realmente,
las oblaciones propiamente dichas se ponen
a sarvicio de los pobres, no por manos de
los oferentes, sino a través dd ministerio de
los sacerdotes.

2. A la segunda hay que decir: Que los
monjes o los demés religiosos pueden reci-
bir ofrendas por tres razones. La primera,
como pobres: por ministerio del sacerdote
o por disposicién de la Iglesia La segunda,
s son ministros dd altar, en cuyo caso
pueden recibir directamente las ofrendas
que espontaneamente les ofrecen. La terce-
ra, S las parroguias son suyas, y en este caso
pueden recibirlas, porque se les deben, co-
mo rectores que son de unaiglesia.

3. A la tercera hay que decir: Que ciertas
ofrendas —los cdlices, por gemplo, y los
ornamentos sagrados—, unavez que hayan
sido consagradas, no pueden ser usadas por
los seglares. Es asi como hay que entender
d decreto de San Damaso®. En cambio, de
lo que no esta consagrado si pueden usar,
porque lo administran los sacerdotes, y de
elos pueden adquirirlo amodo de donacién
y de venta.
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ARTICULO 3

¢Pueden los hombres hacer oblaciones de
todo lo que poseen licitamente?

Objeciones por las que parece que no
pueden los hombres hacer oblaciones de
todo lo que poseen licitamente.

1. Porque, segin las leyes humanas®,
hace mal la meretriz en serlo; aunque no esinmoral
el que cobre lo pactado, y, seglin esto, posee
legitimamente. Pero no le es licito hacer
oblacién de lo asi ganado, segin aquello de
Dt 23,18: No haréas oblacion en la casa del Sefior,
tu Dios, del precio de laprostitucion. Luego no
es licito hacer oblacion de todo cuanto se
posee legitimamente.

2. Més aln: en ese mismo libro se pro-
hibe ofrecer en la casa de Dios el precio
pagado por unperro. Pero es evidente que es
justa la posesion de lo pagado por un perro
en unaventa justa. Luego no es licito hacer
oblacion de todos los bienes poseidos legi-
timamente.

3. Todaviaméas en Md 18 e nos dice:
S se ofrece lo que esta cojo 0 enfermo, ¢acaso no se
obra mal? Pero es licito poseer un animal
cojo o enfermo. Luego, segln parece, no de
todo o justamente poseido se puede hacer
oblacion.

En cambio estd lo que se dice (Prov
39): Honra al Sefior con los bienes de tu hacienda.
Pero a la hacienda del hombre pertenece
todo cuanto posee justamente. Luego de
todo lo justamente poseido se puede hacer
oblacion.

Solucion. Hag/ que decir: Que, COMOo escri-
be San Agustin® en su libro De Verb. Dom.:
S, después de haber robado a un invélido, con parte
de los despojos sobornases a un juez para que
dictara sentencia a tu favor, estan grande la fuerza
delajusticia, que una accién asi a ti mismo tendria
que parecerte mal. Ytu Dios no es cual no debes
ser tl. Es por lo que se nos dice en Eclo
34,21: Impura es la oblacién de quien inmola lo
injustamente adquirido. Por lo que esta claro
gue no se puede hacer oblacién de los

7. L.3 super 17,26 ML 26,132; cf. S. AGUSTIN, In lo. tr.62 super 1328: ML 35,1803; GRACIANO,

Decretum, p.2 causa 12 ¢.1 can.17 Hebebat: RF 1,683.
9. Dig. 112 tit.5 leg. Idemsi: KR 1,201a

.1 can.15 Hanc consuetudinem: RF 1,616.
ad popul. serm.113 ¢.2: ML 38,649.

8. Cf. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 10,
10. Serm.

b. Los objetivos de las ofrendas 0 mandas son el mantenimiento del culto divino, & sustento de

los ministros del culto y e cuidado de los pobres, los cuales han sido siempre los predilectos de la
Iglesia Entre los pobres estan los monjes y demés religiosos, alos cuales, cuando son verdaderamente
pobres, la Iglesia tiene la obligacion de cuidarlos por su titulo de pobreza (ad 2).
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bienes que se han adquirido o se poseen
injustamente.

En la antigua ley, en que todo era figura,
a dgunas cosas, por lo que significaban, se
las tenia por impuras, y erailicito ofrecerlas;
pero en la nueva ley a toda criatura de Dios
se la considera pura, conforme alo que se
nos dice en la carta a Tito 1,15. Asi, pues,
por razon de su naturaleza, cualquier cosa
legitimamente poseida puede servir de obla-
cion. Solo accidentalmente ocurre que un
bien legitimamente poseido no pueda ofre-
cerse. Por gemplo, cuando ta ofrenda va
en perjuicio de otro, como en € caso del
hijo que ofrece a Dios lo que tiene obliga-
cion de emplear para € sustento de su
padre, lo cual reprueba € Sefior (Mt 155),
0 también por razones de escandalo, me-
nosprecio o cosas por € edilo®.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que en la antigua ley se
prohibia ofrecer € precio de la prostitucion
por su impureza. En la nueva ley, en cam-
bio, por razén de escanddo: para que nadie
piense que la lglesia estd a favor del pecado
S aceptala ofrenda que se le hace de lo que
pecando se ha obtenido.

2. A la segunda hay que decir: Que d
perro, segun la ley, se le tenia por animal
impuro. Otros animales impuros, apesar de
serlo, eran rescatados y se podia ofrecer su
precio, segin agquello del Lev, dlt.,, 27: S se
trata de un animal impuro, lo rescataré € que lo
ofreciere. Pero a perro ni se le ofrecia ni se
le rescataba: fuera porque los iddlatras em-
pleaban perros en los sacrificios a los ido-
los, o también porque eran simbolo de la
rapifia, que no puede constituir materia de
oblacion (Is 61,8). A pesar de todo, esta
prohibicion cesd en la nueva ley.

3. Alatercera hay que decir: Que la ofren-
dade un animal ciego o cojo se haciailicita
por tres razones. La primera, por razon de
aguel a quien se destinaba. De ahi aguellas
palabras de Ma 1,8 S ofrecéspara inmolarlo
un animal ciego, ¢acaso no obrais mal? Pues
convenia que en los sacrificios no hubiese
defecto alguno. La segunda, por menospre-
cio. Porque dli mismo se afiade en € ver-
siculo 12: Vosotros profanasteis mi nombre
diciendo: La mesa del Sefior estd contaminada, y
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lo que se pone sobre ella es despreciable. La
tercera, por un voto hecho anteriormente,
por el que e hombre se comprometi6 a dar
integro lo que habia prometido. De ahi lo
que se afiade dli mismo (v.14): Maldito €
fraudulento, que, teniendo en e rebafio machosy
habiendo hecho un voto, sacrifica a Dios lo es
tropeado.

Estas mismas razones siguen en pieen la
nueva ley. Pero, si cesasen, tal oblacion no
serfailicita

ARTICULO 4

¢Obliga a todos los hombres el pago de
las primicias?

Objeciones por las que parece que no
obliga a todos € pago de las primicias.

1. En Ex 139, después de haber dado
la ley de los primogénitos, se afade: Esto
sera como sefial en tu mano, con lo que parece
que se trata de un precepto ceremonial.
Pero los preceptos ceremoniales no son
obligatorios en la nueva ley. Luego no obli-
ga € pago de las primicias.

2. Més ain: las primicias se ofrecian d
Sefior por algun beneficio especial hecho
por El a su pueblo. De ahi lo que se dice
en Dt 26,2.3; Tomaras las primicias de todas tus
cosechas, te presentaras al sacerdote en funciones
durante esos dias, y le diras. «Yo confieso hoy
delante del Sefior, tu Dios, que he entrado en la
tierra que El jurd a nuestrospadres que nos habia
de dar». Luego las demas naciones no estan
obligadas a pago de las primicias.

3. Todavia més lo que uno tiene obli-
gacion de cumplir debe estar bien determi-
nado. Pero la cantidad de las primicias no
se determina ni en lanueva ni en la antigua
ley. Luego no estan los hombres obligados
necesariamente a pago de las primicias.

En cambio esta o que se dice™: Todo €
pueblo tiene obligacion de pagar a los sacerdotes los
diezmosy primicias a las que tienen derecho, tal
como hemos decretado.

Solucion. Hay que decir: Que las primicias
pertenecen a adguna de las clases de obla-
ciones, porque se ofrecen a Dios con espe-
cia profesion de homenaje, conforme selee

11. Cf. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 16, q.7 can.l Decimas. RF 1800

¢. En & modo de hacer las ofrendas religiosas hay que evitar siempre € escandalo, € olvido, o
la injusticia ante quienes estamos obligados, como son los hijos con sus padres, los ricos con los
pobres, los beneficiados con sus bienhechores y los fieles con sus sacerdotes.
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en Dt 26,3- Ta es & motivo por € que dli
mismo (v.4) se afiade: El sacerdote, tomando la
cesta de lasprimicias de manos de quien las trae,
lapondra delante del altar del Sefior, tu Dios. Y
acontinuacion (v. 10) se afiade le mandaque
diga: Por élo ofrezco ahora los frutos de la tierra
que € Sefior me dio. Se ofrecian, pues, las
primicias por una causa especial, a saber: en
reconocimiento del beneficio divino, como
queriendo testimoniar con ellas que recibian
de Dios los frutos de la tierra 'y que, por
tanto, se sentian obligados a ofrecer parte
de elos aDios, seglin aquello de 1 Par, Ult,
14: Lo que recibimos de tu mano, te lo damos. Y,
puesto que a Dios debemos ofrecerle lo
mejor, se preceptud ofrecerle las primicias,
como porcidn principa de los frutos de la
tierra. Y habida cuenta de que al sacerdote se
le ingtituye en favor del pueblo en las cosas que se
refieren a Dios (Heb 5,1), por eso las primi-
cias ofrecidas por e pueblo se las destinaba
a uso de los sacerdotes, por lo cual leemos
(NUm 188): Habl6 asi e Sefior a Aarén: Mira
que te encomiendo la guarda de misprimicias.

Pertenece asimismo d derecho natural el
que el hombre ofrezca en honor de Dios
parte de las cosas que El le ha dado. Pero
e gue esta parte se entregue a tales perso-
nas, o se tome de los primeros frutos, o en
tal cantidad, esto, ciertamente, se determiné
en la antigua ley por derecho divino; en la
nueva se lo determind por una disposicion
eclesiastica por la que los hombres quedan
obligados a pagar las primicias segin las
costumbres de cada lugar y la necesidad de
los ministros de la Iglesia

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que los preceptos ce-

12. Etymal. XVII 33.
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remoniales eran propiamente prefiguracio-
nes del futuro, y asi cesaron ante la presen-
ciade laverdad prefigurada. Por € contra-
rio, la ofrenda de las primicias simbolizaba
un beneficio pasado, que, seglin el dictamen
de la razon natural, daba origen a un deber
de gratitud. Por eso, esta obligacién, en lo
que tiene de general, permanece.

2. A la segunda hay que decir: Que las
primicias se ofrecian en la antigua ley no
solo por € beneficio de la tierra de promi-
sion que Dios les habia dado, sino también
por e de los frutos de la tierra dados por
Dios. Por eso se lee (Dt 26,10): Ofrezco las
primicias de los frutos de la tierra que el Sefior Dios
me ha dado. Y esta segunda causa es comdn
a todos los hombres.

Puede decirse también que asi como la
tierra de promision fue un beneficio espe-
cid de Dios, de igua modo fue beneficio
general hecho a todo el género humano la
concesion del dominio de la tierra, seguin
aquellas palabras del samo 113,16: El ha
dado la tierra a los hijos de los hombres.

3. A la tercera hay que decir: Que, confor-
me escribe San Jerénimo'% Por tradicién
recibida de nuestros mayores sabemos que, los que
mas, daban como primicias a los sacerdotes la
cuadragésima parte, y los que menos, la sexagésima.
Parece, pues, que entre estos dos extremos
debe fijarse la cuantia de las primicias que
deben ofrecerse, de acuerdo con las cos
tumbres del lugar. Se obr6, sin embargo,
razonablemente a no concretar con una ley
la cantidad exacta de las primicias, porque,
como ya hemos dicho (sol.), se las da a
manera de ofrenda, y es esencial en las
ofrendas e que sean voluntarias.
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L os diezmos?

Trataremos ahora de los diezmos. Sobre esta materia planteamos cuatro

problemas:

1. ¢Esobligatorio—b ajo precepto—el pago de los diezmos?—2. ;Deque

cosas se deben dar los diezmos?™—3. (A quiénes se deben dar?>—4.

estan obligados a pagarlos?

ARTICULO 1

¢Estan obligados los hombres con
necesidad de precepto al pago de los
diezmos?

In Mt. 23; In Heb. 1 lec.1.2; Quodl. 2 g.4 a3; Quod!. 6
q5 a4

Objeciones por las que parece que no
estan los hombres obligados bajo precepto
a pago de los diezmos.

1. Porque @ precepto de pagar los diez-
mos se dio en la ley antigua, como consta
por estas palabras (Lev 27,30): Todos los
diezmos de la tierra, asi de la cosecha en grano como
de los frutos de los arboles, son del Sefior; y mas
adelante (v.32): Las décimas del ganado ovino,
bovino y caprino, de todo cuanto pasa bajo € cayado
del pastor, serd consagrado al Sefior. Pero este
precepto no puede incluirse en e grupo de
los preceptos morales, pues la razén natural
no dicta € que deba preferirse la décima
parte a la novena o la undécima. Luego se
trata de un precepto judicia o ceremonial.
Ahora bien: como antes se dijo (1-2 q.103
a3; 104 a3), en d actual tiempo de la
gracia, los hombres no estamos obligados a
cumplir ni los preceptos ceremoniales ni los
judiciales de la antigua ley. Luego tampoco
a pago de los diezmos.

1. Super 24: ML 9,1050.

¢Quiénes

2. Maés ain: sdlo agudlo estamos obli-
gados a observar los hombres, en los tiem-
pos de gracia, que Cristo nos ha mandado
por medio de sus apostoles, conforme lo
que se nos dice (Mt, dlt.,, 20): Ensefindoles a
guardar todo cuanto os he mandado; y a lo que
dice San Pablo (Hech 20,27): Puesyo no
anduve con subterfugios al anunciaros todo €l plan
deDios. Pero ni laensefianza de Cristo ni la
de los apdstoles contiene nada referente a
pago de los diezmos, pues las palabras del
Sefior (Mt 23,23): Bien estuvo hacer aquello,
parece que deben referirse a tiempo pasado
de las observancias legales, como dice San
Hilario en su comentario Super Mt. *; Este
diezmo de las legumbres, (il para prefigurar los
sucesos futuros, no debia omitirse. Luego los
hombres, en € actual tiempo de la gracia,
no estan obligados a pago de los diezmos.

3. Y también: los hombres en ese
tiempo de la gracia no estamos més obli-
gados a las observancias legaes que los
de antes de la ley. Pero los de antes de
la ley no daban los diezmos obedeciendo
a un mandato, sno Unicamente en cum-
plimiento de un voto, pues leemos que
Jacob (Gén 28,20) hizo un voto diciendo:
S Dios estd conmigo y me protege en € camino
por e que ando, efc., te ofreceré e diezmo de
todo cuanto me dieres. Luego tampoco los

a. Los diezmos, existentes legamente en la Iglesia de otros tiempos, los presenta Santo Tomés

en un contexto muy en consonancia con el espiritu de libertad evangdicay con la sensbilidad de la
sociedad secularizada de hoy dia. La importancia actua de los diezmos estd en relacién con la
conciencia que todos los fieles cristianos han de tener de la obligacion de sustentar con bienes
materiales a los encargados de difundir los bienes espirituales. La finalidad inmediata de los diezmos
es sustentar a clero, pero su objetivo fina es reverenciar a Dios, por ser El la fuente de todos los
bienes espirituales y materiales. En el derecho actual de la Iglesia no se exigen legalmente los diezmos,
y la obligacion moral de los fieles, fundada en el derecho natural, del sostenimiento de los ministros
dd culto se rediza mediante contribuciones estatales, contribuciones libres de los ciudadanos,
limosnas, etc. En fin, es preciso equilibrar la generosidad de los fieles y las necesidades del clero,
excluyendo la avaricia clericd o € comercio inadecuado, pues los diezmos presuponen una necesidad,
y donde no exista tal necesidad seria escandaloso €l exigirlos.
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del tiempo de la gracia estamos obligados
a pagar los diezmos.

4. Ademés. los hombres en la antigua
ley estaban obligados a pager tres clases de
diezmos. Una se pagaba alos levitas, por lo
que se dice (NUm 18,24): Los levitas se con-
tentaran con la ofrenda de los diezmos que he puesto
aparte para sus usos y menesteres. Habia otra
clase de diezmos de los que esta escrito (Dt
14,22-23); Separaras la décima parte de todos los
frutos cosechados cada afio en tus tierrasy comeréds
en lapresencia del Sefior, tu Dios, en e lugar que
El dija. Y, finamente, una tercera, de la que
en & mismo capitulo (v.28-29) se afiade: De
tres en tres afios pondrés aparte otro diezmo de
todos losproductos de ese tiempo y lo dejarés a la
entrada de tu casa, y vendra € levita, que no tiene
otra porcion ni otra herencia entre vosotros, y €l
extranjero, € huérfanoy la viuda que conviven
contigo en tu ciudad, y comerén y se saciaran. Pero
alos diezmos de la segunda y tercera clase
no estamos obligados los hombres en d
actual tiempo de la gracia. Luego tampoco
alos de la primera.

5. Todavia mas: lo que se debe sin de-
terminacion de tiempo obliga bajo pena de
pecado s ordinariamente no se paga. Por
tanto, s los hombres, en e actua tiempo
de la gracia, estuviesen obligados bajo pre-
cepto a pago de los diezmos, en los lugares
donde no se pagan estarian todos en pecado
mortal y, por consiguiente, incurririan tam-
bién en é los ministros de la Iglesia por
hacer la vista gorda. Pero esto parece un
despropésito. Luego los hombres en € ac-
tual tiempo de la gracia no estan obligados
necesariamente a pago de los diezmos.

En cambio estad lo que Sen Agustin?
dice, y hallamos también en € (Decreto de
Graciano) XVI q.1%* El pago de los diezmos
congtituye una deuda: quien se niega a pagarlos
retiene hienes ajenos.

Solucién. Hay que decir: Que los diezmos
en la antigua ley se daban para € sustento
de los ministros, por lo que se dice en Mal
310: Traed todos los diezmos a mi granero, para
gue haya alimentos en mi casa. De donde se
deduce que € precepto del pago de los
diezmos era en parte moral, como dictado
por larazén natural, y en parte judicial, por
proceder su fuerza obligatoria de su institu-
cién divina En efecto, larazén natural dicta
que € pueblo provea de lo necesario a los
ministros encargados para bien del mismo

2. Serm. suppos. serm.277: ML 39,2268.
Decimas. RF 1,784.

Tratado de la Religion

C.87al

del culto divino; al igual que debe sostener
a su costa a quienes cuidan del bien comun,
como son los principes, los soldados y cua-
lesquiera otros. De ahi € argumento del
Apéstol (1 Cor 9,7) basado en las costum-
bres humanas: ¢Quién jamés milita a sus pro-
pias expensas? ¢Quién planta una vifia y no come
de susfrutos? Pero la determinacion de la
parte que en concreto se debia entregar a
los ministros del culto divino no es de
derecho natural, sino introducida por dispo-
sicion divina de acuerdo con las condicio-
nes de vida del pueblo a que se dabalaley.
Estando éste dividido en doce tribus, la
duodécima entre ellas, o sea, la de Levi,
dedicada toda ella a servicio del culto divi-
no, carecia de posesiones, por 1o que con-
venia establecer, y asi se hizo, que las once
tribus restantes le diese el diezmo de sus
cosechas (NUm 18,21) para que los levitas
viviesen con cierto desahogo, y porque no
habrian de faltar quienes por negligencia
incumpliesen esta ley. Asi, pues, en cuanto
a la determinacion de la décima parte, tal
ley era un precepto judicial, a igua que
muchas otras, dadas ali especialmente para
mantener la igualdad entre unos y otros en
conformidad con las peculiaridades de
aquel pueblo. A todas estas leyes se les da
el nombre de judiciales, aunque esto |6gica-
mente no es obice para que con dlas se
simbolice e futuro, como sucedia con to-
dos sus hechos, segin aquellas palabras (1
Cor 10,11): Todas estas cosas les sucedian a ellos
en figura. Coinciden en esto con los precep-
tos ceremoniales, establecidos principal-
mente para significar ago futuro. De ahi el
que también el precepto de pagar los diez-
mos tenga su valor ssimbdlico, por e hecho
de que la décima parte es signo de perfec-
cion. Y lo es porque e diez es, en cierto
modo, nimero perfecto, por ser el primer
Iimite de todos los nimeros, méas aléa del
cual éstos no pasan, Sno que se repiten a
partir del uno. Se queda el contribuyente
con las otras nueve partes como queriendo
dar a entender que lo suyo es la imperfec-
cién, y que la perfeccion, que Cristo ha de
traer, hay que esperarla de Dios. Eso o, a
pesar de todo, € precepto de los diezmos
no es ceremonial, sino judicial, como se ha
dicho.

Existe también esta diferencia entre los
preceptos ceremonialesy losjudicialesde la

3. GRACIANO, Decretum p.2 causa 16 g1 can.66



C.87al

ley, conforme alo expuesto (1-2 q.104 a3):
que es ilicita la observancia de los ceremo-
niales en los tiempos de la nueva ley; los
judiciales, en cambio, aunque no obligan en
los tiempos de la gracia, pueden observarse
sin pecado; y pueden incluso ser obligato-
rios s asi lo establece la autoridad compe-
tente. Y asi como hay un precepto judicial
de la antigua ley que ordena que devuelva
cuatro ovejas quien haya robado una (Ex
22,1) —precepto que, S un rey renovase,
sus stbditos tendrian obligacion de cum-
plir—, hay asimismo un mandamiento de la
Iglesig, la cual con sentido humanitario y
haciendo uso de su autoridad, obliga a los
suyos en estos tiempos de la nueva ley a
pago de los diezmos. Lo hace, sin duda,
para que el pueblo del Nuevo Testamento
dé a sus ministros més que el pueblo de
Antiguo a los suyos por € hecho de que €
pueblo de la nueva ley esta obligado a una
perfeccion mayor, segin aquello de Mt
5,20: S no abunda vuestra justicia mas que la de
los escribas y fariseos, no entraréis en el reino de los
cielos; y habida cuenta, asimismo, de que los
ministros del Nuevo Testamento superan
en dignidad a los del Antiguo, como de-
muestra e Apéstol (2 Cor 3,7).

Asi, pues, es manifiesto que los hombres
estan obligados a pagar los diezmos en
parte por derecho natural y en parte porque
asi lo manda la Iglesia, la cual, pesadas las
circunstancias de tiempo y personas, podria
determinar que se pagase una cantidad dis-
tinta de la que se paga®.

Respuesta a las objeciones: 1. Bastay
sobra con lo dicho para responder a la
primera.
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2. A la segunda hay que decir: Que d
precepto del pago de los diezmos, en lo que
tenia de moral, lo recogi6 € Sefior en €
Evangelio cuando dijo (Mt 10,10): Digno es
¢l obrero de su recompensa. Y otro tanto dice €
Apodstol (1 Cor 9,4ss). Mas ladeterminacion
exacta de la cantidad que hay que pagar esta
reservada ala lglesa

3. Alatercera hay que decir: Que antes de
la antigua ley no habia determinados minis-
tros encargados del culto divino. No obs
tante, se nos dice que los primogénitos eran
los sacerdotes, y €elos recibian porcion do-
ble. Por tanto, alin no se habia determinado
la parte que deberia entregarse a los minis-
tros del culto, sno que cuando oficiaban,
cada cua les daba espontaneamente lo que
bien le parecia. Asi es como Abrahan, por
cierto instinto profético, dio € diezmo a
Melquisedec, sacerdote del Dios atissimo
(Gen 14,20). Y dgo semejante hizo Jacob
a comprometerse con voto adar € diezmo;
aunque no parece que hubiese hecho €
voto como obligdndose con é a entregarlo
a algin ministro, sino a destinarlo a culto
divino, o sea, ala oblacion de sacrificios; de
ahi lo que expresamente dice: Te ofreceré €l
diezmo.

4. A la cuarta hay que decir: Que la segun-
da clase de diezmos, los que se reservaban
para la oblacion de sacrificios, en la nueva
ley ya no tienen razén de ser por el cese de
las victimas legales. Por el contrario, los de
la tercera clase, los que debian comer jun-
tamente con los pobres, en la nuevaley son
més cuantiosos, porque € Sefior no sdlo
manda entregar a los pobres |a décima par-
te, sino todo o superfluo, segin aquel texto
de Lc 2241: Lo que os sobra, dadlo como

b. Santo Tomés afirma que sustentar a los ministros de culto es de derecho natural; pero la

institucion de los diezmos es de derecho legd. Esta doctrina la encuadra € Doctor Angélico en el
contexto veterotestamentario de los preceptos morales, en referenciaalarazony ley natural, y de los
preceptos ceremoniales y legales, en referencia alainstitucion o ley positiva. Las primeros, referidos
a realidades humanas, originan un deber moral (a que puede afadirse un deber legd); y los segundos,
referidos alaley de Dios, originan un deber lega. Por eso, los primeros son permanentes, mientras
que los segundos son temporales, en relacion con los diversos estadios de la ley divina; no podemos
en el Nuevo Testamento cumplir las leyes cultuales o sociales del Antiguo Testamento, como si Cristo
no se hubiera encarnado todavia (cf. I-11 9.99 a2-4; q.104 a3; II-1l 986 a4 ad 1). Los diezmos,
fundados en una norma mora y expresados en una norma legal, han obligado preceptivamente en
algunos periodos histéricos de la Iglesia, de acuerdo con las obligaciones de ésta y con las
circunstancias de tiempo y lugar. Ahora bien: € modo de pedir los diezmos debe ser sin escandalo,
de manera que se busgue siempre, no los bienes del mundo, sino € bien espiritual de los fieles (ad 5).
El fundamento de la obligatoriedad moral de los diezmos esta en relacién con la obligacion que tiene
la Iglesia de cuidar a los pobres (ad 4; a3 ad 1; a4 ad 4). Santo Tomas, citando a San Jer6nimo,
afirma que el Sefior tenia dinero para los pobres (cf. I1-11 q.86 a2), y el Cardena Cayetano escribe:
«E| sacerdote es el padre de los pobres, a imitacion de Jesucristo, de quien nos consta tenia dinero
para sustentarse é y sus discipulos, y también para hacer limosnas» (Comentario a este articulo
primero).
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limosna. Incluso los mismos diezmos que se
dan alos ministros deben dlos distribuirlos,
poniéndolos a servicio de los pobres.

5 A la quinta hay que decir: Que los
ministros de la Iglesia deben preocuparse
més de promover € bien espiritual del pue-
blo que de recoger los bienes temporales.
Td es la causa por la que € Apdstol no
quiso usar del derecho que & Sefior le habia
concedido, a saber: el de ser sustentado por
aguellos a quienes predicaba e Evangelio,
para no poner con dlo algin impedimento
a Evangelio de Cristo (1 Cor 9,12). Y no
pecaban, a pesar de todo, quienes no le
socorrian, ya que, de lo contrario, el Apos-
tol no hubiese dejado de corregirlos. Es
igualmente laudable la conducta de los mi-
nistros de la Iglesa que no reclaman los
diezmos eclesiasticos donde no se podria
hacer sin escandalo, por la falta de costum-
bre o por alguna otra causa. Y no estén, a
pesar de todo, en estado de condenacion
aguellos que no los pagan en donde la
Iglesia no los pide: a no ser, S acaso, por
obstinacion, en e supuesto de que hayan
hecho propésito de no pagarlos aun cuando
se los pidiesen.

ARTICULO 2

¢Hay obligacion de dar los diezmos de
todas las cosas?

Objeciones por las que parece que los
hombres no estén obligados a dar los diez-
mos de todas las cosas.

1. El pago de los diezmos parece haber
sido introducido por la antigua ley. Pero en
la antigua ley no se da ningun precepto
acerca de los diezmos personales (llamamos
asl alos que se pagan de lo que una persona
adquiere por su propio trabajo, por g em-
plo, con & comercio o la milicia). Luego
nadie est4 obligado a pagar el diezmo de
tales bienes.

2. Més ain: no debe hacerse oblacién
de lo mal adquirido, como antes dijimos
(0.86 a.3). Pero las oblaciones que se hacen
directamente a Dios parece que pertenecen
con mayor razon a culto divino que los
diezmos gue se dan a sus ministros. Luego
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tampoco se deben pagar los diezmos de lo
mal adquirido.

3. Y también: en d Levitico (lit., 30,32)
no se manda pagar € diezmo ano ser delos
productos de la tierra, de los frutos de los &rboles y
de los animales que pasan bajo la vara del pastor.
Pero, ademas de todo esto, hay otras cosas
menudas de las que e hombre obtiene
beneficios, tales como las hierbas que nacen
en € huerto, y de lo demas por d edtilo.
Luego tampoco de nada de esto hay obli-
gacion de dar € diezmo.

4. Todavia mas. no puede pagar €l
hombre sino lo que tiene en su poder.
Ahora bien: no todo cuanto e hombre
recoge como fruto de la tierra o de los
animales permanece en su poder, pues hay
cosas que le son arrebatadas por € hurto o
la rapifia; otras pasan, porgue las vende, a
ser propiedad ajena; y otras, finalmente, las
debe a distintas personas, por ejemplo, €l
pago de los tributos a los principes y el
salario alos obreros. Luego no hay obliga
cion de pagar el diezmo de tales bienes.

En cambio est4 lo que leemos (Gén
28,22): De todo lo que me dieres, te ofreceré el
diezmo. Pero todo lo que & hombre tiene es
don de Dios. Luego de todo debe dar €
diezmo®.

Solucién. Hay que decir: Que se ha de
juzgar de cada cosa atendiendo, ante todo
y sobre todo, a su raiz. Mas laraiz en que
se funda € pago de los diezmos es la
obligacién de recompensar con bienes tem-
porales alos sembradores de bienes espiri-
tuales, segin aquello del Apéstol (1 Cor
9,11): S sembramos en vosotros hienes espirituales,
¢Qué mucho que recojamos bienes materiales? En
esto se funda, pues, la Iglesia para exigir €
pago de los diezmos. Ahora bien: todo
cuanto posee el hombre se halla compren-
dido en el grupo de los bienes materiales.
Por tanto, de todo cuanto posee tiene que
pagar los diezmos.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que habia una razén
especial para que en la antigua ley no se
diera un precepto acerca de los diezmos
personales. Se fundaba en la condicién es-
pecial de aquel pueblo. Y es que en é las
otras tribus tenian todas dlas posesiones

c. La obligacion moral de pagar los diezmos incluye la décima parte de todas las ganancias
extraidas del trabajo persona o de las posesiones, mientras sean hienes legitimamente adquiridos. Se
incluyen también los bienes espirituales, como la cultura. Sin embargo, seria indigno por parte de la

Iglesia exigirlos minuciosamente.
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con las que podian proveer suficientemente
alos levitas, que carecian de ellas; s bien es
verdad que no se les prohibia a estos dlti-
mos la obtencién de beneficios con otras
ocupaciones honestas. En cambio, € pue-
blo de la nueva ley esta esparcido por todo
e mundo, y una gran mayoria de fieles no
tiene posesiones, sino que vive a base de
algin negocio. Estos no contribuirian con
nada a sustento de los ministros S no
pagasen los diezmos del fruto de su trabajo.
Por § fuera poco, a los ministros de la
nueva ley se les prohibe inmiscuirse en
negocios lucrativos, seglin aquello de 2 Tim
24: Ninguno de los que militan para Dios debe
andar metido en negocios seculares. De ahi e que
en la nueva ley haya obligacion de pagar los
diezmos personales, seglin la costumbre del
pais y la necesidad de los ministros. De ahi
también lo que San Agustin® dice, y encon-
tramos asimismo en XVI g.1 cap. Décimas®:
Para el diezmo del lucro de la milicia, del negocio
y de la industria.

2. A la segunda hay que decir: Que los
bienes se adquieren ma de dos modos.
Primero, porque la misma adquisicién es
injusta, como cuando provienen dd robo o
de la usura, en cuyo caso € hombre esta
obligado a restituirlos, no a dar el diezmo
de dlos. Sin embargo, s un usurero compra
un campo con lo ganado mediante la usura,
debe pagar e diezmo de los frutos que
recoge, ya que tales frutos no proceden de
la usura, sino que son don de Dios. Segun-
do, por emplear para adquirirlos medios
deshonestos, como en e caso de la prosti-
tucién, la fardndulay otros similares. Estos
no hay obligacion de restituirlos. De ahi €
gue deba pagarse € diezmo de ellos como
cuaquier otro diezmo persona. Lalglesia,
sin embargo, no debe aceptarlos mientras
vivan en pecado quienes los ofrecen, para
no dar la impresion de ser complice de
mismo; pero, unavez que se hayan arrepen-
tido, no hay inconveniente en recibirlos.

3. A latercera hay que decir: Que de lo que
se ordena a un fin se ha de juzgar cua
corresponde a tal fin. Los diezmos, pues,
deben pagarse no fijandose en la naturaleza
de lo que se da, sino en € fin con que se

4. Sam. suppos. serm.277: ML 39,2267.
Decimas. RF 1,784.
in Mt., hom.44 super 2324: MG 56,883.
2,568.
IX, 1.3 1it.30 ¢26 Tua nobis. RF 2564.
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dan, que es ayudar alos ministros, con cuya
dignidad esta refiido el que reclamen ain lo
mas menudo con todo rigor. Tal proceder,
en efecto, se lo tomarian a mal, como €
Fil6sofo ensefia en @ 1V Ethic.®. Y éste es
el motivo por € que la antigua ley no
determiné nada acerca del pago de estas
pequefieces, sino que lo dej6 a arbitrio de
quien quisiera pagarlos, por aquello de que
lo muy pequefio cas no se tiene en cuenta.
De ahi que los fariseos, como reivindicando
para s la perfecta observancia de la ley,
pagasen incluso el diezmo de tales minucias
(Mt 23,23). Y no es por esto por lo que €
Sefior los reprende, sino Unicamente por-
que menospreciaban lo mas importante, o
seq, los preceptos espirituales. Nos da a
entender, Sn embargo, que por su minucio-
sidad eran mas bien encomiables cuando
dice: Bien estaba el practicar tales cosas, refirién-
dose sin duda a los tiem;)os delaley, como
expone € Crisbstomo ‘. Parece asimismo
que en todo esto hay mas de conveniencia
gue de obligacion. Y asi, en la actualidad,
nadie esta obligado a pagar los diezmos de
estas menudencias, ano ser, S acaso, por la
costumbre dd pais.

4. A la cuarta hay que decir: Que de los
bienes hurtados o robados no esta obligado
el duefio a pagar los diezmos hasta que los
recupere, a no ser que € dafio le sea acha
cable por su propia culpa o negligencia,
pues no por dlo la Iglesia debe sufrir dafio
aguno. Pero en € supuesto de que venda
el trigo antes de pagar los diezmos, puede
lalglesa exigirlos no tan solo a comprador,
por tener en su poder la parte que le perte-
nece a dla, sino también a vendedor, que,
en lo que esta de su parte, es culpable de
este fraude. Mas s uno de los dos paga, €
otro no esta obligado a pagar. Se debe
pagar, pues, € diezmo de los frutos de la
tierra en cuanto que son un don de Dios.
De donde se sigue que €& pago de los
diezmos no es de menos importancia que
el de los tributos o € del sdario debido a
los obreros. Por tanto, no deben deducirse
los tributos® y & salario de los obreros®
antes de pagar los diezmos, sino que se han
de tomar de la totalidad de los frutos™.

5. GRACIANO, Decretum p.2 causa 16 g1 can.66
6. C2n8 (BK 1122b8): S. TH., lect6.

7. Ps-CRISOSTOMO, Op. imperf.

8. Cf. Decr. Gregor. IX, 1.3 1it.30 ¢33 Cum non sit: RF
9. Cf. Decr. Gregor. IX, 13 it30 c.7 Cum homines: RF 2,558.

10. Cf. Decr. Greyor.
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ARTICULO 3

¢Se deben pagar los diezmos a los
clérigos?

Objeciones por las que parece que no
hay obligacion de pagar los diezmos a los
clérigos.

1. Se les daban en la antigua ley los
diezmos a los levitas porque carecian de
posesiones (NUm 18,23.24). Pero los cléri-
gos en & Nuevo Testamento tienen no sdlo
las posesiones patrimoniales —en agunos
casos—, sino también las eclesiasticas. Re-
ciben, ademas, las primicias y las ofrendas
por los vivos y difuntos. Luego estd de
sobra e pago de los diezmos.

2. Més ain: sucede a veces que un agri-
cultor tiene su domicilio en una parroquia
y cultiva campos que posee en otra; o0 que
un pastor tiene su rebafio parte del afio en
los términos de una parroquiay € resto del
ano en los de otra; o que tiene su redil en
una parroquia y apacienta en otra sus ove-
jas. Pero en estos y otros casos semejantes,
no parece que pueda saberse a ciencia cierta
a qué clérigos deben pagarse los diezmos.
Luego no parece que deban pagarse los
diezmos a determinados clérigos.

3. Todavia méas. existe en agunos pai-
ses la costumbre de que los soldados reci-
ban de la Iglesa los diezmos a titulo de
feudo. También reciben diezmos ciertos
religiosos. Luego no parece que se dan sdlo
alos clérigos que tienen cura de amas.

En cambio esta lo que leemos (NUm
18,21): Yo di a los hijos de Levi todos los diezmos
de Israel en posesiénpor e servicio que meprestan
en el taberndculo. Pero los clérigos son los
sucesores de los hijos de Levi en e Nuevo
Testamento. Luego solo a ellos deben pa-
garse los diezmos.

Solucién. Hay que decir: Que, a hablar de
los diezmos, se han de tener en cuenta dos
cosas, a saber: el derecho arecibirlos y los
bienes que se dan y designan con el nombre
de diezmos®. El derecho a recibir los diez-
mos es espiritual, por ser correlativo al
deber de cargar, pagandolos a los ministros
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del altar, con los gastos de su ministerio; y
de recompensar con bienes temporaes a
quienes siembran en nosotros bienes espi-
rituales (1 Cor 9,11), lo cua se refiere ni-
camente a los clérigos que tienen cura de
amas. Por consiguiente, solo ellos tienen tal
derecho. En cambio, las cosas que se entre-
gan y designan con e nombre de diezmos
son bienes materiales. De ahi el que puedan
redundar en beneficio de cualquieray el que
incluso los seglares puedan hacer uso de
dlos.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que en la antigua ley,
como expusimos (al ad 4), habia diezmos
especialmente destinados a socorro de los
pobres. Pero en la nueva ley se dan los
diezmos al clero, no para su sustento Uni-
camente, sno también para socorrer con
elos a los pobres. No son, pues, adgo su-
perfluo, sino necesario para lograr este fin
|as posesiones eclesi&sticas, las oblacionesy
las primicias juntamente con los diezmos.

2. A la segunda hay que decir: Que los
diezmos personales se deben alaiglesade
la parroquia en que se habita. En cambio,
los diezmos de latierra parece que pertene-
cen a la iglesa en cuyos términos se en-
cuentran las fincas. Sin embargo, € dere-
cho ** establece que en esto debe uno ate-
nerse alas costumbres de largo arraigo. En
cuanto a pastor que en diversas épocas
apacienta su rebafio en dos parroquias, debe
pagar los diezmos a una y otra proporcio-
nalmente. Y puesto que los frutos del reba-
fio provienen del pasto, se deben pagar sus
diezmos alaiglesia en cuyo territorio pace
el ganado mas bien que a aquella en que se
encuentra € redil.

3. A la tercera hay que decir: Al igud que
la iglesia puede entregar a un laico 1o que
recibe como diezmo, también puede conce-
derle que reciba los diezmos que dla debia
percibir por un derecho reservado a sus
ministros. Y esto puede ser por necesidad
de la misma iglesia, como en € caso de los
diezmos concedidos en feudo a los solda-
dos, o para ayudar alos pobres, tales como
las limosnas dadas a ciertos religiosos laicos

1. Decr. Gregor. IX; 1.3 tit.30 ¢18 Cum sint: RF 2,562; ¢.20 Ad apostolicae: RF 2,562.

d. Hay que distinguir entre e derecho arecibir los diezmosy € derecho a usarlos. El primero es
exclusivo de los sacerdotes que tienen cuidado pastoral, pues se trata de un derecho espiritual; pero
el segundo, como se trata de bienes materiales, puede pertenecer también a los seglares. Incluso, la
Iglesia puede conceder alos seglares e privilegio de recibirlos, por motivos fundados, como e auxilio
de los pobres, la ayuda de los religiosos necesitados, la defensa militar de los cristianos, etc.
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0 alos que no tienen cura de amas. Hay,
sin embargo, ciertos religiosos que, por te-
ner cura de almas, tienen derecho a recibir
los diezmos.

ARTICULO 4

¢Estan obligados también los clérigos a
pagar los diezmos?

Objeciones por las que parece que in-
cluso los clérigos estan obligados a pagar los
diezmos.

1. Por derecho comin®, la iglesia pa-
rroquial debe recibir los diezmos de las
fincas que estdn en su territorio. Pero a
veces los clérigos tienen fincas propias en
el territorio de una iglesia parroquial, o se
da € caso de que una iglesa tiene en otra
posesiones eclesiasticas. Luego los clérigos,
segln parece, estan obligados a pagar los
diezmos de sus fincas.

2. Més ain: algunos religiosos son dé
rigos y, a pesar de serlo, estén obligados™®
a dar los diezmos a las iglesias por fincas
que cultivan ellos mismos con sus propias
manos. Luego, seguin parece, los clérigos no
estan exentos del pago de los diezmos.

3. Ademas: lo mismo que se preceptia
(Nim 1821) que los levitas reciban los
diezmos del pueblo, se les manda también
a dlos que los den ad Sumo Sacerdote
(v.26ss). Luego por la misma razén que los
laicos deben dar los diezmos a los clérigos,
éstos estan obligados a darlos a Sumo Pon-
tifice.

4. Todavia méas: lo mismo que los diez-
mos deben destinarse al sustento de los
clérigos, se ha de subvenir también con
dlos alas necesidades de los pobres. Luego
s los dérigos estén excusados del pago de
los diezmos, por igua razén lo estan los
pobres. Pero esto segundo es falso. Luego
también lo primero.

En cambio esta lo que dice la decretal
del papa Pascual 11 ** Nuevo género de exaccién
es e que los clérigos exijan diezmos a los clérigos.

12. Cf. Decr. Gregor. IX, 13 1it.30 ¢.7 Cum homines: RF 558.
c27 Exparte: RF 2565; ¢.34 Nuper abbates: RF 2,568.
cf. Decr. Gregor. IX, 1.3 1it.30 c.2 Novumgenus. RF 2,556.
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Solucidon. Hay que decir: Que no puede
ser la misma la causa del dar y dd recibir,
como tampoco la del hacer y e padecer.
Puede suceder, no obstante, que, tratandose
de diversas causas y dones diversos, sea uno
mismo & que day & que recibe, es decir,
e sujeto agente y e paciente®. A los cléri-
gos, pues, en cuanto que son ministros del
altar, sembradores en € pueblo de bienes
espirituales, los fieles les deben dar los diez-
mos. Y, segun esto, los clérigos, en cuanto
tales, esto es, en cuanto poseedores de bie-
nes eclesiasticos, no estan obligados a pago
de los diezmos. Lo estén, eso si, por otras
causas, a saber: por los bienes que poseen
en propiedad, ya sea por haberlos heredado
de sus padres, o por haberlos comprado, o
porque los han adquirido de manera similar.

Respuesta a las objeciones. 1. Lapri-
mera objecion queda resuelta con lo que acabamos
de decir: porque los clérigos, 1o mismo que
los demés, estan obligados a pagar los diez-
mos de sus propias posesiones a la iglesa
parroquia, aunque formen parte de la mis-
ma, ya que una cosa es tener algo como
propio y otracomo bien comidn. Los bienes
eclesiasticos no estan obligados a pagar los
diezmos, aunque se halen en los términos
de otra parroquia.

2. A la segunda hay que decir: Que los
religiosos clérigos, s tienen cura de almas,
por el hecho de dispensar a pueblo bienes
espirituales, no solo no tienen obligacion de
dar los diezmos, sino que estan facultados
para recibirlos. Pero es distinto € caso de
los restantes religiosos, aun tratandose de
clérigos, que no proveen a pueblo de bie-
nes espirituales. Estos estan obligados por
derecho comun a dar los diezmos, s bien
gozan de cierta inmunidad por diversas
concesiones hechas a su favor por la Sede
Apostélica®.

3 A la tercera hay que decir: Que en la
antigualey las primicias se debian alos sacer-
dotes y las décimas a los levitas. Y como los
levitas estaban subordinados a los sacerdotes,
e Sefior mandé que dlos, en lugar de primi-
cias, pagasen a Sumo Sacerdote e diezmo del
diezmo. De ahi, por la misma razén, e que

13, Cf. Decr. Gregor. 1X, 1.3 1it.30
14. Append. Conc. Lateran.. MA 22332
15. Decr. Gregor. IX, 1.3 tit.30 ¢.3 Ex

multiplici: RF 2556; c.27 Exparte: RF 2,565; ¢.12 Ad audienciam nostram: RF 2,560.

e. En los clérigos que tienen cuidado pastoral hay que distinguir € derecho de recibir, en cuanto

tales, y € derecho de dar, en cuanto cristianos.
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ahora los clérigos deberian pagar € diezmo d
Sumo Pontifice, s asi loexigiera, pueslarazén
natural dicta que a la persona que tiene a su
cargo € hien comin del pueblo se la provea
de los recursos con que llevar a cabo lo que
a todos interesa.

4. A la cuarta hay que decir: Que los
diezmos deben llegar como ayuda a los
pobres a través de la administracion de los
mismos por los clérigos. Por tanto, no hay
motivo para que los pobres los reciban, sino
que estan obligados a darlos.



CUESTION 88

El voto?

A continuacion trataremos del voto, por € que se promete una cosa a Dios
(cf. 9.85, introd.). Y sobre este tema hacemos doce preguntas:

1 ¢Qué es d voto?>—2. ¢Qué cosas son materia de voto?>—3. ¢Hay
obligacion de cumplirlo>—4. ¢Conviene hacer votos>—5. ¢De qué virtud
es acto € voto?—6. ¢Hay mayor mérito en la accion con voto que sin 72—
7. ¢Qué es lo que da solemnidad a voto?—8. ¢Pueden hacer votos los que
estan bajo la potestad de otros>—9. (Pueden los nifios obligarse con vo-
to a entrar en religion?—10. ¢Se pueden dispensar o conmutar los votos?—
11 ¢Puede dispensarse € voto solemne de continencia?—12. ¢Se debe recurrir
al superior para obtener la dispensa del voto?

ARTICULO 1 lapromesalo es de larazén. Luego € voto
] consiste Unicamente en un acto de lavolun-
¢Consiste el voto solamente en el tad.

propésito de la voluntad? 3. Todaviamas: el Sefior dice (Lc 9,62):

In Sent. 4 d38 gl g1

Objeciones por las que parece que €
voto consiste Unicamente en e proposito
de la voluntad.

1. Paraalgunos?, € voto es la concep-
cion de un buen propdésito por € que, con
firme deliberacién, alguien se obliga ante Dios a
hacer una cosa 0 a no hacerla. Pero concebir un
buen proposito, con todo lo que esto con-
lleva, puede consistir en un solo movimien-
to delavoluntad. Luego € voto consiste en
e solo propdsito de la voluntad.

2. Maés aln: € mismo nombre de voto se
deriva, a parecer, de voluntad: pues se dice
que uno hace seglin su propio voto aquello
que hace voluntariamente. Pero € propdsi-
to es un acto de la voluntad, mientras que

Nadie que después de poner la mano en € arado
vuelve su vista atrés es apto para € reino de los
cielos. Pero uno, por e propio hecho de
proponerse obrar bien, pone ya su mano en
el arado. Luego, s mira hacia atras, desis-
tiendo de su buen propésito, no es apto
para € reino de Dios. Por tanto, por sdlo
el buen propésito, esta uno ya obligado ante
Dios, aun cuando no haya hecho ninguna
promesa. Luego, segun parece, € voto con-
siste Unicamente en e propodsito de la vo-
luntad.

En cambio estdlo que leemos (Ecl 5,3):
Si has hecho un voto a Dios, no tardes en
cumplirlo: pues le desagradan la promesa
infiel y laimprudente. Luego hacer un voto
es prometer, y el voto es una promesa.

1. GUILLERMO ALTISIOD., Summa Aurea p.3 tr.22 c.1 g.1.

a. Santo Tomés estudia ampliamente € voto, en e contexto histdrico de las polémicas habidas
sobre la Vida Religiosa en su tiempo, presentando una sintesis doctrinal, fundada en la tradicién y en
la reflexion teoldgica, que se caracteriza por su originalidad, principalmente a proponer el voto como
una ley que uno se da a si mismo, a modo de promesa seriamente deliberada y libremente decidida
de un bien voluntario y mejor; de este modo, Santo Tomas rompié con € voluntarismo y legalismo,
propios de los juristas de su tiempo, quienes ofrecian un estatuto convenciona y cambiante de los
votos. En la estructura de esta cuestion 88 se presenta, primero, la doctrina teol6gica sobre la
naturaleza entitativa y teologica del voto (al-7), y después dos problemas précticos, que son: los
sujetos capaces de hacer votos (a8-9), y la dispensa del voto por causa extrinseca (a10-12). El voto
se estudia entre los actos exteriores de la virtud de la Religion, porque la materia sobre la que recae,
la promesa, acto de larazon practica mediante €l cual nos consagramos a la santidad divina, es exterior.
El voto ofrece a la honra de Dios dgo nuestro, con lo cua nuestra débil voluntad adquiere firmeza
en el bien. Lo que Dios nos dio, se lo devolvemos renovado por la gracia. El voto expresa también,
de un modo eficaz, la donacion de la voluntad, en lo cual consiste la devocion. En fin, la doctrina
desarrollada en esta cuestion es importante por su contenido y por la influencia que ha tenido en la
teologia y en la praxis de la Iglesia.
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Solucién. Hay que decir: Que € voto im-
plica cierta obligacion de hacer o de omitir
ago. Mas los hombres nos obligamos los
unos a los otros por medio de promesas, y
toda promesa es acto de la razédn, facultad
de ordenar®. Y es que, asi como los hom-
bres por e mandato o la slplica ordenan en
cierto modo qué es lo que los otros deben
hacer para ellos, de igual modo, por la pro-
mesa, ordenan qué es lo que dlos han de
hacer para bien de los demés. Pero las pro-
mesas de hombre a hombre no pueden ha-
cerse sino con palabras o cualesquiera otros
signos exteriores. A Dios, en cambio, se le
puede hacer una promesa sdlo mentalmen-
te, porque, como se nos dice (1 Re 16,7):
Los hombres ven lo que aparece fuera; Dios, en
cambio, escudrifia el corazén. Nos valemos, sin
embargo, en algunos casos, de palabras para
excitarnos a nosotros mismos, como ya se
dijo a tratar delaoracion (.83 al12), o para
poner a otros como testigos, de modo que
desistamos de infringir € voto no sdlo por
el temor de Dios, sino también por respeto
alos hombres. La promesa, a su vez, proce-
de ddl propdsito de hacer dgo. Y € propo-
sito, por su parte, exige previa deliberacion:
pues es un acto de la voluntad deliberada.
Por tanto, se requieren necesariamente para
el voto estas tres cosas. primero, la delibe-
racion; segundo, €l propdsito de la volun-
tad; finamente, la promesa, que es lo que
constituye la esencia del voto. Sin embargo,
se afiaden, a veces, otras dos cosas como
refuerzo del voto, a saber: la pronunciacion
delapalabra, segiin aquello del salmo 63,13:
Te cumpliré mis votos. los que pronunciaron mis
labios; y, a su vez, e testimonio de otras
personas. De ahi las siguientes palabras del
Maestro? El voto es testificacién de una promesa
voluntaria que debe hacerse a Dios, de cosas que
son de Dios. Bien es verdad que la palabra
testificacion podria referirse, hablando con
propiedad, al testimonio interior.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que la concepcién de

2. Sent. 4 d38 c1; of. HUGO DE SAN VICTOR, De sacram. 1.2 p.12 ¢3: ML 176521,
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un buen propésito no se refuerza con la
deliberacion, a no ser cuando tal delibera-
cién va seguida de una promesa.

2. A la segunda hay que decir: Que la
voluntad mueve a la razén a prometer ago
de lo que est4 sometido a su imperio. Y,
por tanto, a voto le viene e nombre de la
palabra voluntad, porque, por asi decirlo,
ésta es su primer motor.

3. A la tercera hay que decir: Que e que
pone la mano en e arado ya hace ago. Sin
embargo, el que sdlo se lo propone, todavia
no hace nada. En cambio, aquel que pro-
mete ya comienza a dar |os primeros pasos,
aungue no cumpla aln lo prometido: como
aguel que pone lamano en e arado todavia
no ara, pero pone ya manos a la obra.

ARTICULO 2

El voto que se hace, ¢debe tener sempre
como materia un bien mejor?

In Sent. 4 d38 gl g2

Objeciones por las que parece que €
voto que se hace no debe tener siempre
como materia un bien mejor.

1. Porquellamamos bien mejor alo que
es materia de supererogacion. Pero se hacen
votos no sdlo en materia de supereroga-
cién, sino también en cosas necesarias para
nuestra salvacion. Y asi, en e bautismo hacen
los hombres el voto de renunciar al diabloy a sus
pompas y de mantenerse en la fe, como dice la
Glosa® sobre aquellas palabras del salmo
75,12: Haced votos al Sefior, vuestro Dios, y
cumplidios. Y Jacob hizo voto de tener al Sefior
por su Dios (Gén 28,21). Pero las cosas de
que aqui se trata son del todo necesarias
para nuestra salvacion. Luego los votos no
se hacen s6lo de un bien mejor.

2. Més aln: nos consta que aJefté sele
menciona en e catdlogo de los santos (Heb
11,32). Ahora bien: como leemos en Jue
11,39, & mismo mat6 a su hijainocente en

3. Glossa

ordin. 1l 194F, Glossa LOMBARDI: ML 191,708, S. AGUSTIN, Enarr. in Psal. ps7512: ML 36976;

Ps-AGUSTIN, Serm. suppos. serm.264: ML 39,2234,

b. Aqui aparece la naturaleza entitativa del voto, promesa voluntaria hecha a Dios, como un acto
de la razon préctica, impulsado por la voluntad libre. Es importante advertir la diferencia entre e

propdsito y e voto; en

primer caso hay un acto de la voluntad; en e segundo, un acto de la razén

préctica, movido por la voluntad; el mero propdsito no obliga, € voto d. Este articulo primero es el
fundamental, pues en @ Santo Tomas se preocupa de [0 que es un voto y no solo de sus condiciones
psicolégicas para la validez, corrigiendo la nocién del Maestro de las Sentencias con la ayuda de

Guillermo de Auxerre, segin consta en € articulo.
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cumplimiento de un voto. Luego s tene-
mos en cuenta que la occisién de un ino-
cente o es un bien mejor, sino ago de
suyo ilicito, parece que puede hacerse voto
no solo de un bien mejor, sino también de
lo ilicito.

3. Todavia més. lo que redunda en de-
trimento de la persona, o lo que no sirve
para nada, no tienen razén de bien mejor.
Pero a veces se hacen votos de vigilias y
ayunos desmesurados, que ponen en peligro
ala persona. También, en algunos casos, de
cosas indiferentes y de cosas que no vaen
para nada. Luego no siempre la materia del
voto es un bien mejor.

En cambio estd lo que leemos (Dt
2322): S nada prometes, no pecas.

Solucién. Hay que decir: Que, como ex-
pusimos antes (a.1), €l voto es una promesa
hecha a Dios. Pero la promesa trata de lo
que uno quiere redlizar en favor de otro;
pues no serfa una promesa sno una ame-
naza el que uno asegurase a otro que iba a
hacer ago contra €. Seria asimismo vano
prometerle a otro 1o que no le agrada. Y,
seglin esto, puesto que todo pecado va en
contrade Dios, y que nadale es acepto sino
lo que es virtuoso, siguese que no se deben
hacer votos de ninguna cosa ilicita ni de
cosas indiferentes, sino sdlo de actos de
virtud.

Pero, por e hecho de que €l voto implica
una promesa voluntaria, y que la necesidad
excluye la voluntariedad, lo que absoluta 'y
necesariamente tiene que ser 0 no ser no es
de ninglin modo materia de voto, pues seria
una necedad el que uno prometiese, por
ejemplo, morir o volar. En cambio, lo que
no implica necesidad absoluta, sino sdlo
necesidad de fin, y esto porque sin €lo no
puede haber salvacion, es materia de voto
en cuanto tiene de accién voluntaria, mas
no en lo que tiene de necesidad. Por ultimo,
lo que no supone necesidad absoluta, ni es
tampoco necesario para conseguir el fin, es
del todo voluntario y constituye la materia
més propia del voto. A esto es alo que se
Ilama bien mayor, en comparacion con €l
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bien que cominmente es necesario para
nuestra salvacion. Ta eslarazén por laque,
hablando con propiedad, decimos que €
voto es de un bien mejor ©.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que son materia de
voto en los bautizados la renuncia a las
pompas del diablo y € guardar la fe de
Cristo, porque, aunque se trata de cosas
necesarias parala salvacién, se hacen volun-
tariamente. Y ago parecido hay que decir
dd voto de Jacob. Aunque también podria
pensarse que hizo voto de tener a Sefior
por Dios, en cuanto que se comprometio
con dlo atributarle un culto especia a que
no estaba obligado. Nos referimos a la
oblacion de diezmos y otras cosas por €
edilo de que se hace mencion dli mismo
(v.22).

2. A la segunda hay que decir: Que hay
cosas que, pase lo que pase, sempre son
buenas, como las obras virtuosas. Estas
pueden constituir de manera absoluta ma
teria de voto. Algunas, por e contrario,
suceda lo que suceda, siempre son malas,
como las que de suyo son pecado. Y éstas
de ningln modo pueden ser materia de
voto. Otras, finalmente, en si consideradas,
son buenas, y segin esto, no hay inconve-
niente en que sean materia de voto; pero
pueden acabar mal, y en este caso no obliga
su cumplimiento. Ta fue el triste desenlace
en e voto de Jefté, e cual, segln se nos
dice (fue 11,30-31), hizo voto a Sefior di-
ciendo: S pusieses en mis manos a los hijos de
Ammon, el primero que a mi vuelta, regresando ya
en paz, salga de las puertas de mi casa a mi
encuentro, lo ofreceré en holocausto al Sefior. Esta
promesa, efectivamente, podia tener mal
desenlace si sdlia a su encuentro un animal
no sacrificable, por gjemplo, un asno, o si
salia un hombre, que fue lo que sucedié. De
ahi lo que a este proposito dice San Jeroni-
mo* Fue un necio a hacer d voto, por falta de
discrecion, y despiadado al cumplirlo. A pesar de
todo, se comienza advirtiendo en ese mis-
mo pasaje que e Espiritu del Sefior actu6 sobre
él: porque lafe y devocion que le movieron

4. PEDRO COMESTOR, Hist. Scholast., Hist. ludic. ¢.12: ML 198,1284.

c. Lamateriamas propia del voto, a ser una promesa voluntaria, es el hien mejor en comparacion
con €l bien necesario parala salvacion. En este sentido, las promesas bautismales son materia de voto
s0lo en cuanto presuponen una renuncia voluntaria, no en cuanto que son ago necesario para la
salvacion (ad 1); por eso, la continencia, por gjemplo, si es una materia propia del voto, puesto que
es adgo mejor, pero no necesario absolutamente para la salvacion.
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a hacer el voto provenian del Espiritu San-
to. Por eso se le pone en € catdlogo de los
santos, y también por la victoria que obtu-
Vo, y porque probablemente se arrepintio
de tal iniquidad, que, a pesar de todo, era
figura de un bien.

3. A la tercera hay que decir: Que la mor-
tificacion del propio cuerpo con vigilias y
ayunos, por gemplo, no es dgo grato a
Dios, a no ser por lo que tiene de acto de
virtud, esto es, en la medida en que se hace
con la debida discrecion, de manera que
sirva de freno a la concupiscencia y la
naturaleza no se resienta por excederse en
la carga. Con tales precauciones se puede
hacer de estos €jercicios penosos materiade
voto®. Por lo que e Apéstol, después de
haber dicho (Rom 121): Presentad vuestros
Cuerpos como victima viva, santa, grata a Dios,
aflade: sea éste vuestro culto razonable. Y por-
gue, en lo que a nosotros mismos se refiere,
con facilidad incurrimos en excesos, lo me-
jor sera que tales votos se cumplan u omi-
tan segin e parecer del superior. De ta
forma, sin embargo, que, s & cumplimiento
dd voto resulta grave y manifiestamente
incémodo, no habra en este caso obligacion
de guardarlo.

Y lo que es todavia més, los votos de
cosas vanas e indtiles, més bien que cum-
plirlos, hay que reirse de dlos.

ARTICULO 3

¢Todo voto obliga a su cumplimiento?

Infra 9189 a3, In Sent. 4 d38 gl a3 ¢°; 9% a L
Quodl. 3 g3 a2

Objeciones por las que parece que no
todo voto obliga a su cumplimiento.

1. El hombre necesita de la ayuda de
otros hombres mas que Dios, que no tiene
necesidad de nuestros bienes (Sd 15,2).
Pero una ssmple promesa hecha a un hom-
bre no obliga a su cumplimiento, segin las
leyes humanas®, basadas, seguin parece, en
la inconstancia de la voluntad del hombre.
Luego mucho menos obligatoria es la sim-
ple promesa hecha a Dios, a la que llama-
mos voto.

5. Dig., 150 tit.12leg.1 9 pollicitus KR I,905b.

150 tit.12 legl Spollicitus: KR 1,905h.
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2. Més aun: nadie estd obligado a lo
imposible. Pero, a veces, resulta a uno im-
posible cumplir lo que prometié con voto,
0 porque es ago que depende de lo que
decidan otros, como cuando uno hace voto
de entrar en un monasterio y los monjes de
éste no le quieren recibir; o por agin con-
tratiempo con el que no se contaba, como
en e caso de la mujer que hizo voto de
virginidad y més tarde fue violada; o en el
del varon que prometié dar dinero y des-
pués lo perdid. Luego no siempre los votos
son obligatorios.

3. Todavia més: aguello que uno tiene
obligacion de pagar, debe pagarlo cuanto
antes. Pero no esta uno obligado a cumplir
sin demoralo que prometi6 con voto, sobre
todo cuando el voto depende de una con-
dicion futura. Luego € voto no siempre es
obligatorio.

En cambio esta lo que dice € Ecl 53-4
Cumple cuanto has prometido. Mucho mejor es no
hacer un voto que dejar de cumplir la promesa que
has hecho.

Solucién. Hay que decir: Que & cumpli-
miento de las promesas es un deber de
fidelidad humana; por lo que dice San
Agustin®que, fidelidad sederivade fiuntdicta
(se cumple la palabra dada). Ahora bien:
mas que a nadie, debe € hombre fidelidad
a Dios, no solo por razén de su dominio,
sino también por los beneficios que de El
harecibido. Y, por tanto, es muy grande la
obligacion que e hombre tiene de cumplir
los votos que hizo, ya que esto pertenece a
la fidelidad que debe a Dios, y e quebran-
tamiento de los votos es una especie de
infidelidad. Por eso Salomén, sefialando el
motivo por el que deben cumplirse los
votos, dice: La promesa infiel desagrada a Dios.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que por cuestion de
honestidad moral obliga cualquier promesa
de hombre a hombre: se trata de una obli-
gacion de derecho natural. Pero, para que
uno se sienta obligado por su promesa ante
laley civil, hacen falta agunos otros requi-
sitos”. Por lo que a Dios se refiere, aunque

6. Demendac. ¢.20: ML 40,515. 7. Dig.,

d. Esta doctrina de Santo Tomés obliga a ejercer & discernimiento espiritual a la hora de emitir
agun voto, procediendo segin la prudencia del Espiritu que nos induce a darnos leyes de gracia,
nacidas de lavocacion que Dios nos ha dado con amor, que es el contexto de lalibertad. En definitiva,
el voto es una ayuda para la santificacion, nunca una dificultad.
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no necesita de nuestros bienes, nuestra obli-
gacion paracon El esméxima. Y asi e voto
que a El se le hace es € mas obligatorio.

2. A la sgunda hay que decir: Que § lo
que se prometid con voto termina siendo,
por cualquier causa, imposible, debe cum-
plir el hombre lo que estd en su mano, de
suerte que tenga por o menos prontitud de
voluntad para hacer lo que puede ®. Por
tanto, e que hizo voto de entrar en un
monasterio, debe esforzarse cuanto pueda
para conseguir que lo admitan en 4. Y g,
en redlidad, su intencion principal fue obli-
gase a entrar en reigion y, como conse-
cuencia de esto, digid esta orden o este
lugar como los mas aptos, en este caso esta
obligado a entrar en otro Stio s no puede
lograr que lo reciban donde tenia proyecta
do. Pero s su intencién principal fue obli-
garse a ingresar precisamente en tal orden
religiosa 0 en determinado monasterio por
la especid complacencia que le causan ta
religion o ta dtio, no queda obligado a
entrar en otros si éstos no quieren admitirle.

Y g, por su culpa, se le hizo a uno
imposible e cumplimiento del voto, esta
obligado ademés a hacer penitencia por la
falta cometida. Asi, la mujer que hizo voto
devirginidad, s después se deja seducir, no
sdlo debe guardar lo que puede, es decir,
perpetua continencia, sino que ademas tiene
que hacer penitencia por € pecado come-
tido.

3. A latercera hay que decir: Que la propia
voluntad y la intencion son la causa de la
obligatoriedad del voto; por lo que se dice
(Dt 23,23): Observaréas lo que una vez pronun-
ciaron tus labios, y obraras como prometiste al
Sefior, tu Dios, y expresaste voluntariamente con tu
boca. Por tanto, si la intencién y voluntad
de que hace € voto es obligarse a cumplirlo
inmediatamente, esti obligado a cumplirlo
sin demora. Pero s a compromiso adquiri-
do = le fija tiempo o se le hace depender
de alguna condicién, no quedara obligado a
cumplirlo inmediatamente. Aungue tampo-
co debe tardar uno mas de lo que propuso
al obligarse, pues dli mismo se dice: Cuando
hicieres un voto al Sefior, tu Dios, no tardarés en

8. Ep.127: ML 33/487.

El voto 85

cumplirlo, pues el Sefior, tu Dios, te lo reclamard;
y s te retrasares, te serd imputado a pecado.

ARTICULO 4
¢Es conveniente hacer votos?
Cont. Gent. 31338

Objeciones por las que parece que no
conviene hacer votos.

1. A nadie le conviene privarse de un
bien que Dios le concedid. Pero la libertad
es uno de los mayores bienes que ha con-
cedido Dios a hombre, y de la que, a
parecer, se ve uno privado por la necesidad
que impone € voto. Luego ad hombre, a
parecer, no le conviene hacer votos.

2. Més ain: nadie debe exponerse a
peligros. Pero todo agquel que hace un voto
se pone en peligro, pues lo que, antes de
hacerlo, podia omitirse sin riesgo, S no se
cumple después de haberlo hecho, es peli-
groso. De ahi las palabras de San Agustin
en su carta Ad Armentarium et Paulinam®:
Como ya te has comprometido con voto, te has
atado, y no te es licito hacer otra cosa. No serds,
s incumples €l voto, tal cual habrias sido s nada
semgjante hubieras prometido. Entonces hubieras
sido menor, mas no peor. Ahora, en cambio, S
quebrantas lapalabra dada a Dios —El te libre
de ello—, serés tanto mas miserable cuanto mas
dichoso seras si la cumples. Luego no conviene
hacer votos.

3. Todaviamés: d Apoéstol dice (1 Cor
4,16): Sed imitadores mios, como yo lo soy de
Cristo. Pero no nos consta que hayan hecho
votos ni Cristo ni los apdstoles. Luego,
seglin parece, no es conveniente hacer vo-
tos.

En cambio esta o que se nos dice (Sa
75,12): Haced votos al Sefior, vuestro Dios, y
cumplidios.

Solucién. Hay que decir: Que, tal como
expusmos (al2), @ voto es una promesa
hecha a Dios. Pero una es la razén por la
que se promete dgo a un hombre, y otra
por la que se le promete a Dios. A un
hombre se le promete una cosa por su

e S d voto, ley de gracia que uno se daa si mismo, se convierte en ago imposible de cumplir
(cf. 988 a2 ad 2), cesa por causa intrinseca, aunque permanece su obligatoriedad en cuanto a la
disposicion del corazon. Y s estaimposibilidad de cumplirlo procede de un pecado propio, uno esta
obligado ademés a hacer penitencia. La moral préctica es abundante sobre el tema de la obligatoriedad

de los votos emitidos validamente.
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utilidad, y le resulta Gtil no sdlo € que sela
demos, sino € que antes le garanticemos
que se la vamos a dar. En cambio, no
hacemos una promesa a Dios porque su-
ponga ago Gtil para El, sino por lo que
tiene de Util para nosotros. Por esta causa
escribe San Agustin en la carta antes cita-
da % Es cobrador benigno, no indigente. Es tal
que no prospera con las rentas, sino que hace
prosperar a los arrendatarios. Y del mismo
modo que lo que a Dios damos no es il
para El, sno para nosotros, pues, como
dice dli mismo San Agustin™, lo que se le
paga, El lo reintegra al haber de quien se lo ha
pagado, asi también la promesa de ago a
Dios que hacemos con € voto no redunda
en utilidad suya —que no necesita € que
nosotros con dla le garanticemos nada—,
sino en beneficio nuestro, en cuanto que,
haciendo un voto, consolidamos nuestra
voluntad de hacer lo que conviene. Es pro-
vechoso, pues, hacer votos.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que lo mismo que €
no poder pecar no disminuye la libertad,
tampoco la necesidad causada por la firme
adhesion de la voluntad a bien la menos-
caba, como vemos que ocurre en Diosy en
los bienaventurados. Y no es otra la nece-
sidad que impone €l voto, pues hay en dla
cierta semejanza con la confirmacion en e
bien de los bienaventurados'. Por eso dice
San Agustin en la misma carta™: Dichosa
necesidad que empuja hacia lo mejor.

2. A lasegunda hay que decir Que, cuando
el peligro nace de la misma accioén, entonces
td accién no es conveniente: la accién, por
ejemplo, de pasar un rio por un puente que
amenaza ruina. En cambio, s €& pdigro
amenaza porgue €l hombre realiza mal la
accion, dla no deja por eso de ser conve

9. Ep. 127 Ad Arment. et Paulinam: ML 33,486.
11 Ep. 127 AdArment. et Paulinam: ML 33,487. :
13. Glossa interl. IIl 116v; Glossa LOMBARDI: ML 191,237; S. AGUSTIN, Enarr.

33486.
nam: ML 33487.
in Psal. ps.21 enarr.1 super vers.26: ML 36,170.
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niente, como es conveniente e montar a
caballo, aunque se corra € riesgo de caer.
De lo contrario, habria que desistir de toda
obra buena que, accidentalmente, por cua-
quier contratiempo, pudiera ser peligrosa’.
Dice a este proposito Ecl 11,4: El que anda
observando €l viento, no siembra; y el que sefija en
las nubes, jaméas segara. No amenaza, pues,
peligro alguno por razén del voto en si, sino
por culpa del nombre que, después de ha-
berlo hecho, cambia de voluntad y lo que-
branta. Td es la raz6n por la que San
Agustin escribe en la misma carta®™: No te
pese de haber hecho € voto. Alégrate mas bien,
porque ya no te es licito lo que con perjuicio tuyo
te estaba permitido.

3. Alatercera hay que decir: Que € hacer
votos de suyo era adgo impropio de Cristo.
En parte, porque era Dios. En parte tam-
bién, porque, en cuanto hombre, tenia su
voluntad confirmada en e bien, como
quien de hecho se hallaba en estado de
comprehensor. Y aunque por cierta acomo-
dacion segln la Glosa sobre e samo
2,26, se ponen en boca de Cristo estas
paabras. Cumpliré mis votos en presencia de los
gue me temen, tales expresiones se han de
atribuir a su cuerpo, que es la Iglesa. En
cuanto alos apostoles, se supone que hicie-
ron los votos correspondientes al estado de
perfeccidn, cuando, abandonandolo todo, siguie-
ron a Cristo (Mt 4,18).

ARTICULO 5
El voto, ¢es acto de latria o religion?
Cont. retrahent. ¢.12

Objeciones por las que parece que €l
voto no es acto de latria o religion.

10. Ep.127 Ad Arment. et Paulinam: ML
12. Ep.127 AdArment. et Pauli-

f. Algunos afirman falsamente que € voto implica necesidad de coaccion (cf. .88 a.6 ad 1). Con
todo, Santo Tomas, siguiendo a San Agustin, ensefia que la necesidad de una voluntad firmemente
adherida a bien no supone nunca la pérdida de la libertad humana, pues ésta no se mide por la mera
capacidad de elegir entre e bien o e mal, sino por la capacidad de eegir libremente € bien. Asi,
pues, la conveniencia y bondad del voto consiste en dar constancia y firmeza a nuestra voluntad a
reafirmarlaeinmovilizarlaen € bien. Necesitamos una mayor concienciacion sobre la debilidad moral
del hombre y sobre las exigencias de la vocacion a la perfeccion consagrada. ¢Acaso toda virtud no
nos concede fijar de algin modo nuestra voluntad en el bien?

g. Que € voto es un riesgo, es evidente; pero € riesgo no procede dd voto, sino de quien o
hace; por eso hay que ser prudentes ala hora de emitir un voto y ala hora de cumplirlo. En definitiva,
hay que saber de quién nos hemos fiado, como San Pablo.
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1. Todo acto de virtud es materia de
voto. Pero, segin parece, pertenecen a una
misma virtud € prometer alguna cosay €
cumplir lo prometido. Luego € voto perte-
nece a cualquier virtud y no especialmente
alade lardigion.

2. Més aln: segin dice Tulio™, lo pro-
pio de la religion es dar e debido cultoy
homenaje a Dios. Pero la persona que hace un
voto no da todavia nada a Dios, sino que
Uinicamente promete ago. Luego € voto no
es acto de religion.

3. Todavia mas. d culto de reigién no
debe tributarse sno aDios. Pero € voto no
s0lo se hace a Dios, sno también a los
santos y a los prelados, a quienes los reli-
giosos prometen obediencia a profesar.
Luego € voto no es acto de rdigion.

En cambio esa lo que leemos en Is
19,21: Le rendiran culto con victimas y oblaciones;
y haran votos al Sefior y los cumpliran. Luego €
voto es acto de latria o rdigion.

Solucién. Hay que decir: Que, como antes
expusimos (.81 al ad 1; a4 ad 1-2), todo
acto de virtud pertenece alareligion o latria
amodo de acto imperado, siempre y cuan-
do selo ordene d honor de Dios, fin propio
delalatria. Pero ordenar los actos ajenos a
fin propio pertenece a la virtud imperante,
no a las imperadas. Por tanto, la misma
ordenacién de los actos de cualquier virtud
al servicio divino es un acto propio delatria
Ahora bien: nos consta por lo que queda
dicho (al) que & voto es una promesa
hecha a Dios, y que la promesa no es otra
cosa que una ordenacion de lo que se pro-
mete a aquel a quien se promete. Luego €
voto es una ordenacion de lo que en é se
promete a culto o servicio divino. Es asi
evidente que hacer votos es acto propio de
latria o religion".

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que la materia del voto,
aveces, es acto de otras virtudes, por ejem-
plo, & ayunar o guardar continencia; mien-
tras que en otros casos es acto de religion,
por ejemplo, & ofrecer sacrificios o € orar.
Sea lo que fuere, la promesa que de 1o uno
0 de lo otro se hace a Dios es acto de
religion, por la razén que acabamos de dar
(sol). Esto nos demuestra que unos votos

14. Rhet. 12 ¢53: DD 1165.
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pertenecen a la religion Unicamente por
razén de la promesa hecha a Dios, la cual
congtituye la esencia dd voto; otros, en
cambio, pertenecen alareligion, ademés de
esto, por razon de lamisma cosa prometida,
que es la materia del voto.

2. A la segunda hay que decir: Que quien
promete, por € hecho de obligarse a dar,
en cierto modo ya da lo prometido; del
mismo modo que decimos de una cosa que
es un hecho cuando es ya un hecho su
causa, porque en la causa se hala contenido
virtualmente su efecto. De ahi €l que demos
las gracias no sdlo a que nos da dgo, sino
también a que nos lo promete.

3. A la tercera hay que decir: Que e voto
tan S9lo se hace a Dios La promesa, en
cambio, cabe hacerla también a los hom-
bres. Eso s, estamismapromesade un bien
hecha a un hombre puede ser materia de
voto s versa sobre aguna obra virtuosa. De
este modo hay que entender los votos con
gue se promete algo a los santos 0 a los
prelados. la promesa misma que se les hace
congtituye la materia del voto, en cuanto
gue el hombre hace voto a Dios de cumplir
lo que promete alos santos o alos prelados.

ARTICULO 6

¢Es mas laudable y meritorio hacer algo
sin voto que con &?

Infra. 4.189 a2; Cont. Gent. 3,138; Deperf. vitae spir.
¢12; Cont. retrahent. ¢11.12; Quodl. 3 g5 a2 ad 3

Objeciones por las que parece que es
maés laudable y meritorio hacer algo sin voto
que con €.

1. Dice Prospero en € libro De Vita
Contempl. ** De tal manera debemos abstenernos
y ayunar gue no convirtamos esto en una necesidad:
no vaya a ser que cumplamos, no por devocién, sino
a la fuerza, actos de suyo voluntarios. Pero € que
hace voto de ayunar se somete a ayuno
necesariamente. Luego serfamejor s ayuna-
se sin voto.

2. Mas ain: € Apostol (2 Cor 9,7) dice:
Cada uno haga lo que sepropuso en su corazon,
no de malagana o por necesidad, pues Dios ama
a quien da con alegria. Pero hay algunos que
cumplen con tristeza los votos que hacen,

15. L.2 c.24: ML 59470.

h. Recordemos que &l voto, promesa voluntaria hecha a Dios (para su reverencia, se sobrentien-
de), pertenece a campo de las ofrendas presentadas a Dios.
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lo cual parece deberse ala necesidad que €l
voto lleva consigo, pues la necesidad causa
tristeza, como leemos en V Metaphys. *°. Lue-
go es mejor hacer una cosa sin voto que
con 4.

3. Todavia més. € voto es necesario
para que la voluntad del hombre esté mas
firmemente resueltaa hacer |o que promete,
como antes dijimos (a4). Pero nunca puede
estar la voluntad més firmemente resuelta a
hacer una cosa que cuando ya la esta ha-
ciendo. Luego no es mejor hacer adgo con
voto que sin 4.

En cambio esta el que sobre aquel texto
del salmo 75,12: Haced votos y cumplidios, dice
la Glosa': Se le aconsgia a la voluntad que haga
votos. Pero el objeto del consejo no es otro
que el bien mejor. Luego es mejor hacer las
cosas con voto que sin é, porque € quelas
hace sin voto cumple un solo consgjo: € de
realizarlas; mientras que el que las hace con
voto cumple dos. € de hacer votos y € de
ponerlos por obra.

Solucion. Hay que decir; Que por tres
razones es mejor y méas meritorio realizar la
misma obra con voto que sin é'. La prime-
ra, porque € voto, como queda dicho (a5),
es acto de latria, que es la principa virtud
entre las morales. Ahora bien: cuanto mas
noble es la virtud, tanto mejores y mas
meritorios son sus actos. Por tanto, € acto
de una virtud inferior es mejor y mas me-
ritorio por e hecho de ser imperado por
una virtud superior que actla mandando.
Los actos de fe'y de esperanza, por ejemplo,
son mejores s son imperados por la cari-
dad. Por estarazon, los actos de las restan-
tes virtudes, tdes como € ayuno, que lo es

16. ARISTOTELES, 1.4 ¢5 n2 (BK 1015a28): S. TH., |5 lect6.
18. C8 ML 40,400.

191,709; cf. Glossa ordin. |11 194F.
C.4n.3 (BK 1105a32): S. TH., lect.4.
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delaabstinencia, y € contenerse, quelo es
delacastidad, son mejoresy méas meritorios
s se hacen con voto, por d hecho de ser
en este caso actos de culto divino, amanera
de sacrificios aDios. De ahi las palabras de
San Agustin en su libro De Virginitate™ Ni
siquiera la virginidad merece honra especial por lo
que tiene de virginidad, sino por su consagracion a
Dios: sufomento y su custodia es objeto de la
continencia religiosa.

La segunda, porque quien hace voto a
Dios de dgo y lo cumple se somete mas
perfectamente a Dios que € que se limitaa
obrar bien. En efecto, su sometimiento a
Dios no es tan sdlo en cuanto al acto, sino
también en cuanto ala potencia, ya que en
adelante no podra hacer otra cosa. Asi €
que regda un arbol con sus frutos da mas
que €l gue entrega Unicamente los frutos,
como dice San Anselmo en e libro De
Smilitud. *°. Td es la razén por la que alos
gue prometen se les dan también las gracias,
como antes dijimos (a5 ad 2).

Latercera, porque por €l voto lavoluntad
se adhiere firmemente a bien. Y & hacer
adgo con la voluntad firmemente adherida
al bien pertenece a la perfeccion de la vir-
tud, como consta por lo que dice € Fil6so-
fo en Il Ethic. %, lo mismo que el pecar con
e espiritu obstinado en e mal agrava la
falta, y eslo que se llama pecado contra €l
Espiritu Santo, como antes dijimos (g.14
a2).

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que el texto en cuestion
se refiere a la necesidad de coaccion, que
hace involuntario € acto y excluye la devo-
cion. Por eso afirma sin dejar lugar a dudas:

17. Glossa LOMBARDI: ML
19, C84 ML 159,655 20.

i. Este problema fue muy discutido en tiempos de Santo Tomas, y todavia hoy no deja de levantar

interrogantes. El Doctor Angdico responde que es mas laudable y meritorio practicar la virtud bajo
voto que sin é, pues € voto nos ordena mas directamente a Dios, nos somete més a El y reafirma
nuestra voluntad en el bien divino, sobre todo por parte de Dios, a quien se ofrece la promesa (cf.
I1-11 9.89 a8 ad 3). Pero ¢qué pensar en € caso de que & cumplimiento del voto se vuelva amargo,
despues de haberlo emitido con aegria? Pudiera ser una tristeza buena s fuera permitida por Dios
para nuestra purificacion y se mantuvieralavoluntad libre de cumplir el voto véido; aunque lo normal
es dar con aegria nuestra vida al Sefior. Con todo, ¢qué sucede cuando un religioso, por eiemplo, se
arrepiente de haber profesado y comienza avivir las exigencias de los votos en contra de su voluntad?
En e caso de no haber existido unaimprudencia en e momento de profesar (la cual seria obligatorio
subsanar mediante el arrepentimiento, y a ser posible mediante la peticién a Dios del don de la
vocacion, y su experiencia espiritual), bien puede pensarse que la causa de tal situacion sea el haber
cometido algin pecado, en cuyo caso, S e mantiene uno obstinadamente en €, se convierte en
pecado contra el Espiritu Santo. ¢No es el mayor de los pecados € desagradecimiento con Dios, a
rechazar sus dones y llamadas de amor?
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No sea que hagamos sin devocién y a la fuerza una
cosa que de suyo es voluntaria. Pero de la nece-
sidad del voto es causa la firmeza inmutable
de lavoluntad: de ahi & que no sdlo refuer-
za la voluntad, sino que acrecienta ademas
la devociéon. Por tanto, de esta objecion no
se sigue lo que se pretende demostrar con
dla

2. A la segunda hay que decir: Que la
necesidad de coaccién por ser contraria ala
voluntad causa tristeza, segun dice € Fil6-
sofo?. En cambio, la necesidad del voto en
quienes estan bien dispuestos, por € hecho
de reforzar la voluntad, no causa tristeza,
sino gozo. De ahi las palabras de San Agus-
tin en su carta Ad Armentarium et Pauli-
nam?% No tepese de haber hecho @ voto, antes
alégrate de que ya no te eslicito de este modo aquello
gue anteslo era con perjuicio parati.

Pero, aun en € caso de que € acto en si
considerado se torne triste e involuntario
después ddl voto, s permaneciere la volun-
tad de cumplirlo, la obra seguira siendo mas
meritoriaque s se hiciese sin voto, pues €
cumplimiento del voto es acto de religion,
virtud superior a la abstinencia, cuyo acto
es el ayuno.

3. A la tercera hay que decir: Que € que
hace una cosa sin voto tienefijasu voluntad
Unicamente en & acto particular que rediza
y en e momento en que lo hace; pero no
la mantiene del todo firme en lo que res
pecta al futuro, como lo estaladd que hace
voto, € cua, aun antes de llevar a efecto
una obra en particular, se ha comprometido
voluntariamente a hacerla, y quizés a repe-
tirla muchas veces.

ARTICULO 7

¢Quedan solemnizados los votos por la
recepcion de una orden sagraday por la
profesién de una regla determinada?

In Sent. 3 d38 g1 a2 93, Quodl. 3 g7 al

Objeciones por las que parece que los
votos no se solemnizan por la recepcion de
una orden sagrada y por la profesion de una
regla determinada.

1. El voto, como antes se dijo (a4), es
una promesa hecha a Dios. Pero las accio-
nes exteriores destinadas a dar solemnidad
al voto parece que no se ordenan a Dios,

21. ARISTOTELES, Metaph. 1.4 ¢5 n.2 (BK 1015a32): S. TH., lect.6.
23. Suppl. g.53 a2; cf. Decret. Gregor. IX, 1.4 1it.6 ¢.7 Insinuante: RF 2,686.
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sino a los hombres. Luego sdlo accidental-
mente tienen que ver con € voto. Por
tanto, tal solemnidad no es una condicién
propia del voto.

2. Més ain: lo que pertenece a la con-
dicién de una cosa parece que debe hallarse
en todo aquello en que se encuentra ta
cosa. Pero muchas cosas pueden ser mate-
ria de voto que nada tienen que ver ni con
una orden sagrada ni con una regla deter-
minada, como cuando lo que se promete es
ir en peregrinacion o cosa parecida. Luego
la solemnidad con que se celebra la recep-
cién de una orden sagrada o la profesiéon de
una regla determinada nada tiene que ver
con la condicién propia del voto.

3. Todaviamés: voto solemney publico
parece que son la misma cosa. Pero muchos
otros votos pueden hacerse en publico, dis-
tintos del que se emite en la recepcion de
una orden sagrada o en la profesion de una
regla determinada, e incluso estos mismos
pueden hacerse en secreto. Luego no sdlo
estos votos son solemnes.

En cambio esta € que solo los votos asi
hechos impiden € matrimonio que se vaa
contraer y dirimen e ya contraido, siendo
éste el efecto del voto solemne, como se
dirA mas adelante, en latercera parte de esta
obra®,

Solucidn. Hay que decir: Que a cada cosa
se la solemniza seglin su condicién. Y asi,
una es la solemnidad con que se celebra d
ingreso en la milicia, con exhibicion apara-
tosa de caballos, armas y concurrencia de
soldados; y otra, la solemnidad de una boda,
que consiste en la pompa exterior de que
hacen gda € novio y la novia, y en la
asistencia al acto de los parientes. Ahora
bien: el voto es una promesa hecha a Dios,
por lo que su solemnidad debe consistir en
adgo espiritual relacionado con Dios, es de-
cir, en una cierta bendicidon o consagracion
espiritual que se emplea, por institucion de
los apbstoles: la bendicion, en la profesion
de una regla determinada; la consagracion,
a un segundo nivel, en la recepcion de las
ordenes sagradas, como dice San Dionisio
en Eccles. Hier. .

Y larazdn de esto es que no se acostum-
bra a solemnizar nada méas que la total
entrega de alguien a una cosa. Asi, la solem-
nidad nupcial no se emplea nada més que

22. Ep.127: ML 33/487.
24. P.1 §3: MG 3533.
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en la celebracion del matrimonio, cuando
cada uno de los conyuges concede a otro
la potestad sobre su cuerpo. Y de modo
semejante, la solemnidad del voto tiene lu-
gar cuando a aguien, por la recepcion de
una orden sagrada, se le destina a ministe-
rio divino; y en la profesién de una deter-
minada regla, cuando por la renuncia a
mundo y a la propia voluntad se abraza al
estado de perfeccion’.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que compete esta so-
lemnidad no sélo alos hombres, sino tam-
bién a Dios, en cuanto que implica alguna
consagracion o bendicion espirituales de las
que Dios es autor, aunque el hombre actie
como ministro suyo, conforme a aguellas
palabras de Nim 6,27: Invocaran mi nombre
sobre los hijos de Israel y yo los bendeciré. Por esto

C.88 a7

es por lo que € voto solemne tiene mas
fuerza obligatoria ante Dios que € voto
smple, y peca mas gravemente quien lo
infringe. Y lo que se dice® de que € voto
simple no obliga ante Dios menos que el solemne
se ha de entender que lo que significa es
que el transgresor de uno y otro peca mor-
talmente.

2. A la segunda hay que decir: Que no
acostumbramos a solemnizar los actos par-
ticulares, sino la inauguracién de un nuevo
estado de vida (sol.). Por eso, cuando a-
guien promete realizar actos particulares,
COmMo una peregrinacion o agln ayuno es-
pecial, tal voto no tiene por qué hacerse con
solemnidad, sino que debe solemnizarse s6-
lo aguel con que uno se consagra totalmen-
te a ministerio o servicio divinos; voto este,
por otra parte, en e que, como en voto

25. Decret. Gregor. IX, 1.4 tit.6 c¢6 Rursus. RF 2,686.

j. Determinar cud es e elemento que constituye la solemnidad del voto ha sido una cuestion
discutidaen la historia de la teologia. ¢Es la consagracion de quien se entrega estable y definitivamente
aDios, 0 son los efectos juridicos determinados por la lglesia? Santo Tomés, en € nivel entitativo y
teoldgico, sigue la primera alternativa. Segin € Doctor Angédlico, el voto solemne redliza perfecta-
mente la nocidn de voto y la nocion de estado religioso, como oblacion completa, estable, definitiva
y obligatoria de una persona a culto divino (cf. II-1l 184 a4-5). Para clarificar esto podemos
preguntarnos por la diferencia entre el voto solemne y e voto simple, segiin Santo Tomés, teniendo
en cuenta que su contexto histérico era diferente al nuestro, pues entonces los votos religiosos eran
solamente solemnes. El pensamiento de Santo Toméas evolucioné sobre esta cuestion desde una
postura més juridica a una mas teoldgica En su Comentario a las Sentencias (cf. 1V d38 ¢.1 al q1)
ensefia que € voto solemne es una promesa hecha a Dios, confirmada por € testimonio de la
donacion definitiva en la forma determinada por la Iglesia. Por eso, €l voto de peregrinacion o €
voto de entrar en la vida religiosa, d ser temporales, no pueden ser solemnes sino smples; mientras
que los votos religiosos son, por naturaleza, solemnes. Ademas, esta solemnidad es un acto de
hombre, no una intervencion divina (cf. IV Sent. d.38 g.1 all qaZ ad 4). Y como larazén del voto
es su obligacion, € voto solemne es un voto perfecto, porque su obligacion es tota. En fin, la
solemnidad se reduce a ser un complemento de la obligatoriedad, debido a la donacion (cf. 1V Sent.
d38 g.2 a2 g%).

Pero, en la Summa Theologiae, la diferencia entre € voto solemne y el simple est& en la consagracion
hecha por Dios mediante un signo sacramental celebrado por ministerio de la Iglesia (cf. 11-11 .88
a7 ad 1). Y e motivo de su obligatoriedad se fundamenta no en € testimonio de la donacion
definitiva, sino en ser unaley que uno se da asi mismo, en cuanto acto de larazon préctica. Veamos,
mas en concreto, e nuevo planteamiento de la Summa Theolog|ae La entrega total y definitiva de alguien
a un estado soC|aJ 0 eclesidstico es lo Unico que se solemniza, como la entrada en la milicia, en €
matrimonio, en la clerecia y en la vida religiosa. Ahora bien: la solemnidad del voto, en cuanto
promesa voluntaria hecha a Dios, no consiste en una realidad de tipo socia o pablico (cf. ad 3), sino
en la consagracion espiritual, estable, que Dios hace de la persona, mediante un signo exterior,
celebrado por ministerio de la Iglesia, por e cua se dedica uno para siempre a ministerio divino o
a estado religioso. La consagracion tiene, pues, un valor teolégico y litlrgico, pues implica una
intervencion de Dios y de la Iglesia; con fundamento, la profesion religiosa es una accion por la cual
Dios consagra para El ala persona, mediante un sacramental de la Iglesia, en el que consiste & signo
de la solemnidad. De hecho, Santo Tomés afirma que e autor de la consagracion es Dios, aunque €l
hombre sea su ministro (cf. ad 1). En consecuencia, Santo Tomas pone la naturaleza del voto solemne
y del estado religioso en una redlidad mas teoldgica y menos juridica, es decir, la consagracion divina
La solemnidad no significa ya la obligatoriedad total, sino la consagracion de Dios, basada en la
vocacion y, en definitiva, en la creaturalidad, por la que pertenecemos absolutamente a Dios. La
autoridad del Pseudo-Dionisio para afirmar que esta doctrina es de tradicion apostélica no tiene
fundamento, pues Santo Tomas opinaba que el autor de la obra De Ecclesiastica Hierarchia era el
Areopagita, discipulo de San Pablo.
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universal, seincluyen muchos actos particu-
lares.

3. Alatercera hay que decir: Que los votos
pueden tener cierta solemnidad humana por
el mismo hecho de hacerse en publico; pero
no una solemnidad espiritual y divina, como
la que tienen estos de que hemos hablado,
aun en el caso de que asista a acto poca
gente. Luego una cosa es que un Voto sea
publico y otra que sea solemne.

ARTICULO 8

A quienes estan sujetos al poder de otras
personas, ¢les impide esto hacer votos?

Infra ¢189 a5; In Sent. 4 d32 a4; d38 gl al @&
Cont. retrahent. ¢.12

Objeciones por las que parece que los
que estan sujetos al poder de otras personas
no se hallan impedidos de hacer votos.

1. Al vinculo menor lo supera el mayor.
Pero la obligacion con que un hombre esta
sometido a otro hombre es un vinculo me-
nor que € voto con € que aguien se
somete obligatoriamente a Dios. Luego a
quienes estan sujetos aun poder ajeno, esto
no les impide & que hagan votos.

2. Més ain: los hijos se halan bajo la
patria potestad. Pero los hijos pueden hacer
profesion en una orden religiosa aunque no
sea ésta la voluntad de sus padres. Luego
por e hecho de estar en poder de otro no
se le impide a una persona el hacer votos.

3. Por otra parte, mas es hacer que
prometer. Pero los religiosos que estan bajo
el poder de sus prelados pueden hacer sin
su licencia algunas cosas, como recitar algu-
nos salmos o practicar algunas abstinencias.
Luego parece que con mucha méas razon
pueden prometer cosas asi con voto a Dios.

4. Todavia més. peca todo aguel que
hace lo que no tiene derecho a hacer. Pero
los stibditos no pecan haciendo votos, pues
no sabemos que nunca se haya prohibido €
que los hagan. Luego parece que tienen
derecho a hacerlos.

En cambio estd lo que se manda en
NUm 304ss. S una mujer, que vive en la casa
de supadrey es menor de edad, hace algin voto,
no esti obligada a cumplirlo s supadre no se lo
consente. Y otro tanto dice en € v.7 de la
mujer casada. Luego, por la misma razon,
tampoco las demés personas sometidas ala
potestad de otras pueden obligarse con vo-
tos.
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Solucién. Hay que decir: Que, como antes
expusimos (a7), € voto es una promesa
hecha a Dios. Y que nadie puede obligarse
firmemente con una promesa a realizar 1o
que depende de otro, sino Unicamente a lo
que esta plenamente en su poder. Ahora
bien: cualquier persona sometida a poder
de otro, en aguello en que le estd sometida
no tiene derecho a hacer lo que quiere, sino
que depende en esto de la voluntad de
aguél. Y, por consiguiente, no puede obli-
garse firmemente con voto en las cosas en
que estd sometida a otro sin el consenti-
miento de su superior.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que solo las obras de
virtud, como expusimos antes (a.2), consti-
tuyen el objeto de las promesas hechas a
Dios. Pero e que un hombre ofrezca a
Dios lo de otro es contrario a la virtud, tal
como queda dicho (986 a3). Luego no
puede quedar a savo en modo alguno la
razén de voto cuando un subordinado pro-
mete lo que depende de otro, s no es con
la condicién de que la persona bajo cuya
potestad est4 no se oponga a €lo.

2. A la segunda hay que decir: Que, una
vez que € hombre de condicién libre llega
alos anos de la pubertad, puede ya disponer
de si mismo en lo referente a su persona,
por ejemplo, para obligarse con voto a
ingreso en religion o contraer matrimonio.
Mas no es independiente en lo relativo ala
administracion de la casa. De ahi € que en
esta materia no pueda hacer votos validos
sin € consentimiento de su padre. Y en lo
que se refiere alos esclavos, por depender
de su sefior, incluso en sus actos personal es,
no pueden hacer votos obligatorios de abra-
zar lavida religiosa, en virtud de los cuales
se emanciparian del servicio debido a sus
sefiores.

3. A la tercera hay que decir: Que € reli-
gioso es stibdito del prelado en toda activi-
dad que esté de acuerdo con la regla profe-
sada. Y, en consecuencia, aunque pueda
hacer dgo cuando € superior no lo tiene
ocupado en otras cosas, sin embargo, como
no hay ningln momento, como caso de
excepcion, en que e superior no pueda
tenerlo ocupado en ago, ningin voto suyo
sera firme sn € consentimiento de su su-
perior. Como no lo son tampoco los votos
de la nifia que reside en casa sin € consen-
timiento de su padre, ni los de la esposa sin
el consentimiento de su marido.
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4. A la cuarta hay que decir: Que aunque
los votos de los que dependen de otro no
son firmes sin e consentimiento de aquel
de quien dependen, no por dlo pecan quie-
nes los hacen, porque en tales votos se
sobrentiende que se cumplen las debidas
condiciones, a saber: que a los superiores
les parezca bien o que no se opongan .

ARTICULO 9

¢Pueden los nifios hacer voto obligatorio
de ingresar en religion?

Infra q.189 a5; In Sent. 4 d38 gl al g3 Cont. refra-
hent. ¢11.12,c.13 ad 9-12

Objeciones por las que parece que los
nifios no pueden obligarse con voto al in-
greso en religion.

1. Al requerirse, para que haya voto,
deliberacion, no pueden hacerlo sino los
que tienen uso de razén. Pero carecen de €l
no sdlo los nifios, sino también los demen-
tes y furiosos. Luego, asi como los demen-
tes y furiosos no pueden hacer votos obli-
gatorios, tampoco los nifios, segln parece,
pueden obligarse con voto a ingreso en
religion.

2. Més alin: lo que uno puede hacer
licitamente no puede ser anulado por otro.
Pero € voto de entrar en religién que hizo
un nifio o una nifia puede ser revocado por
sus padres o por su tutor, como puede
verse en XX .2 cap. Puella®. Luego no
pueden, segln parece, los nifios y nifias,
antes de cumplir los catorce afios, hacer
votos vélidos.

3. Todavia més: a quienes ingresan en
religion se les da un afio de prueba, segin
la Regla de San Benito?” y el Segundo Estatuto
de Inocencio IV %, para que el ensayo pre-
ceda ala obligacion del voto. Luego parece
ser ilicito el que los nifios, antes del afio de
prueba, se obliguen con voto a abrazar la
religion.

En cambio estd e que lo que no se hizo
debidamente es invdido, aunque nadie lo

26. GRACIANO, Decretum p.2 causa 20 g.2 can.2 Pudla: RF 1,847.
28. Cf. BREMOND, Bull. Ord. Praed. Innocentius IV, diplom.74 anno 1244 die 17 iunii:
29. GRACIANO, Decretum p.2 causa 20, q.2 can.2 Pudla: RF 1,847.

66,803.
| 144.
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revoque. Pero el voto de una nifia, aunque
lo haya hecho antes de los afios de la
pubertad, es valido s en e término de un
afio no lo revocan sus padres, como consta
en XX q2 cap. Pudla?®. Luego licita y
vélidamente pueden obligarse con voto los
nifios al ingreso en religion incluso antes de
los afos de la pubertad.

Solucién. Hay que decir: Que, como cons-
ta por lo expuesto (a7), hay dos clases de
votos: los smplesy los solemnes. Y porque
la solemnidad del voto consiste, como ya se
dijo (a7), en cierta bendicion y consagra-
cién espirituales conferidas por ministerio
de la Iglesia, de dlo se deduce que la so-
lemnizacién del mismo es dispensable por
la Iglesa En cambio, € voto smple toma
su eficacia de la deliberacion con que el que
lo hace decide obligarse. El hecho, pues, de
que tal obligacion carezca de firmeza puede
ocurrir de dos maneras. En primer lugar,
por la falta de razén, como es evidente en
el caso de los furiosos y locos, que no
pueden comprometerse con voto a cosa
algunamientras permanezca su enajenaci on
mental. En segundo lugar, porque e que
hace el voto depende de un superior, como
antes se dijo (a8). Ambas circunstancias se
dan juntas en los nifios que no han llegado
a los afos de la pubertad: porque no sdlo
carecen de larazon suficiente en lamayoria
de los casos, sino que estan, como es natu-
ral, bajo la custodia de sus padres o de los
tutores, que hacen las veces de sus padres.
Sus votos, por esta doble causa, no tienen
fuerza obligatoria. Sin embargo, hay casos
en que por disposicion natural —la cua no
depende de leyes humanas— se adelanta el
uso de la razén, y de estos nifios precoces
se dice que son capaces de malicia. Sin embar-
go, no por esto estan exentos en ago de la
sumisién a sus padres exigida por la ley
humana, que contempla tnicamente los ca-
so0s que ocurren mas frecuentemente.

Hay que decir, por tanto, que si un nifio
0 nifia, antes de los afios de la pubertad,
todavia no tienen uso de razén, en modo
alguno pueden obligarse con voto a hacer

27. Reg. adMon. c.68: ML

k. El religioso, sometido por la profesion a su prelado, puede emitir votos privados mientras no
sea en contra de las leyes del propio Instituto o en contra de la voluntad expresa del propio prelado,
pues cuando € religioso hace un voto privado, siempre se sobrentiende la condicion de estar de

acuerdo con estas instancias mencionadas.
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ago. Pero, s llegan d uso de razon antes
de los afios de la pubertad, pueden, en lo
que esta de su parte, obligarse; s bien sus
padres, bajo cuya tutela permanecen aln
sumisos, pueden anular sus votos. Y, por
mas que uno sea capaz de malicia, no puede
obligarse con voto solemne de reigion an-
tes de los afos de la pubertad, porque asi
esta establecido por lalglesia®, que atiende
alo que sucede en la mayoria de los casos.
Pero una vez que han pasado los afios de
la pubertad, pueden ya obligarse con votos
religiosos, simples o solemnes, aunque sea
otralavoluntad de sus padres'.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que esta objecion se
refiere a los nifios que no han llegado alin
a uso de razén, cuyos votos, como hemos
dicho (sol.), son invélidos.

2. A la segunda hay que decir: Que los
votos de quienes dependen de otros llevan
una condicion implicita, a saber: la de que
no sean revocados por su superior. Segln
esto, son licitos y vélidos s se datal condi-
cion, como ya queda dicho (a8 ad 4).

3. A la tercera hay que decir: Que esta
objecion se refiere al voto solemne que se
hace en la profesion.

ARTICULO 10
¢Son dispensables los votos?
InSent. 4 d.38 gl a4 g3

Objeciones por las que parece que en
los votos no puede haber dispensa.

1. Es menos conmutar los votos que
dispensarlos. Pero los votos no pueden
conmutarse, segiin aquellas palabras del Lev
27,9-10: S alguien ofreciere con voto un animal de
los quepueden sacrificarse al Sefior, tal animal sera
sagrado, y no sepodré cambiar bueno por malo ni
malo por bueno. Luego mucho menos razén
hay para que pueda darse dispensa en los
votos.
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2. Mas aln: lo que es de ley natura y
los preceptos divinos no pueden ser dispen-
sados por los hombres; y en especial los
preceptos de la primera tabla, que se orde-
nan directamente al amor de Dios, fin Ulti-
mo de los mandamientos. Pero & cumpli-
miento de los votos es de ley natural; es
también precepto de la ley humana, como
consta por lo dicho anteriormente (a.3); y
pertenece a los preceptos de la primera
tabla por ser acto de latria. Luego en los
votos no cabe dispensa

3. Todavia més: e fundamento de la
obligacién de los votos es la fidelidad que
el hombre debe a Dios, como antes dijimos.
Pero de ésta nadie puede dispensar. Luego
tampoco de los votos.

En cambio esta € que parece tener
mayor firmeza lo que procede de la volun-
tad comun que lo que procede de la volun-
tad de una sola persona. Pero las leyes, que
toman su fuerza de la voluntad comun,
pueden ser dispensadas por € hombre.
Luego parece que también los votos pueden
ser dispensados por el hombre.

Solucion. Hay que decir: Que la dispensa
del voto puede concebirse como dispensa
en la observancia de una ley; y que, como
antes se dijo (1-2 q.96 a6; q.97 ad), s
legida atendiendo a lo que es bueno en la
mayoria de los casos. Pero, porque ocurre
que hay casos excepcionales en que no lo
es, por eso hubo necesidad de que aguien
determinase que en este o aquel caso par-
ticular no obligaba la observancia de la ley.
Esto y no otra cosa es, propiamente hablan-
do, la dispensa de la ley, ya que, segun
parece, la dispensa importa una cierta dis-
tribucion o aplicacion proporcional de ago
comun a los casos particulares en si com-
prendidos, dd mismo modo que se habla
de dispensar (o distribuir) e aimento ala
familia

Ahorabien: de manera similar, el que ha-
ce un voto se impone a si mismo una ley
obligandose a dgo que de suyo y en la ma-

30. Cf. Lib. sextum Decret. Bonifacii VIII, 1.3 tit.14 c.1 Is qui: RF 2,1050; GRACIANO, Decretum p.2

causa 20 g.2 can.2 Pudla: RF 1,847.

|. Estas Ultimas palabras. «Una vez llegados a la edad de |a pubertad, pueden obligarse a la vida
religiosa con voto simple o solemne sin € consentimiento paterno», se interpretan con voto de entrar
en lavida religiosa o con los votos de la misma profesion religiosa, como se clarifica en la respuesta
ala objecion tercera. En este articulo, como en € anterior, Santo Tomas protege la libertad en la que
€S preciso emitir un voto, teniendo en cuenta las leyes socides, eclesidgticas y los derechos de los
padres. Esto responde a contexto histérico de su tiempo, conflictivo, aveces, sobre el reclutamiento
de vocaciones para €l ministerio sacerdota y para la vida religiosa
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yoria de los casos es bueno. Pero puede
acontecer gque en algin caso concreto sea
de todo mdo, indtil o impeditivo de un
bien mayor, lo que seria contrario ala esen-
cia del voto, como consta por lo antedicho
(@2). Es, por tanto, necesario que se deter-
mine que en tal caso no debe guardarse el
voto. S se declara de un modo absoluto la
no obligacion de un voto, decimos que hu-
bo dispensa; mientras que s se sustituye una
obligacién por otra damos a esto € nombre
de conmutacién del voto. Luego es menos
conmutar que dispensar un voto. Bien es
verdad que lalglesia puede lo uno y o otro.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que a anima sacrifica-
ble, por  mismo hecho de ser ofrecido con
voto se lo reputaba sagrado, como destina-
do a culto divino: tal era la razén por la
que no se lo podia conmutar, como tampo-
co podria aguien ahora cambiar por ago
mejor o peor la cosa prometida con voto
una vez consagrada, por gemplo un cdiz o
una casa. En cambio, el anima no sacrifi-
cable, por no ser apto para la inmolacion,
podia y debia ser rescatado, conforme dice
laley en ese mismo pasgje (v.11ss). De igua
modo, ahora también se pueden conmutar
los votos, a no ser que lo impida la consa-
gracion.

2. A la segunda hay que decir: Que asi
como los hombres estén obligados por de-
recho natural y por precepto divino a cum-
plir los votos, de igud modo y por lo
mismo lo estan a obedecer alaley o man-
dato de los superiores. Y, a pesar de todo,
cuando se dispensa de una ley humana, no
se hace con la intencién de desobedecerla,
lo cual es ir contra la ley natural y e
mandato divino, Sno para que lo que en
otros casos era ley, no lo sea en este caso.
Asi también, por la autoridad del superior
que dispensa, lo que antes comprendia €
voto ahora quedafuerade €, al declarar que
en este caso no es materia apta del mismo.
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Asi, pues, cuando € superior eclesiastico
dispensa dd voto, no dispensa de un pre-
cepto de derecho natural o divino, sino que
fija el acance de la obligacion contraida por
la deliberacion humana, que, como tal, es
incapaz de prever todas las circunstancias".

3. A la tercera hay que decir: Que la fide-
lidad debida a Dios no obliga a hombre a
poner por obra lo que como materia de
voto es malo, indtil o impeditivo de un bien
mayor. Ta es e objeto de la dispensa del
voto, por lo que no es contraria a la fideli-
dad debida a Dios.

ARTIiCULO 11

¢Puede dispensarse el voto solemne de
continencia?

InSent. 4d38 ql a4 g’ ad 3

Objeciones por las que parece que pue-
de dispensarse e voto solemne de conti-
nencia

1. Una razon gque justifica la dispensa
dd voto es & que resulte un obstaculo para
conseguir un bien mayor, como antes se
dijo (a10). Pero e voto de continencia, in-
cluso e solemne, puede ser obstaculo para
un bien mayor, pues €l bien comun es supe-
rior en excelencia a bien de un solo indivi-
duo, y la continencia de uno puede impedir
el bien de toda una multitud; por ejemplo,
cuando el matrimonio entre personas que
han hecho voto de castidad podria procurar
la paz a la patria. Luego parece que puede
dispensarse € voto de continencia.

2. Més aln: lalatria es una virtud més
noble que la castidad. Pero, S uno promete
con voto un acto de latria, como e de
ofrecer un sacrificio a Dios, puede obtener
dispensa de este voto. Luego con mayor
razon puede dispensarse el voto de conti-
nencia, que es acto de la castidad.

3. Y también: asi como la observancia
del voto de abstinencia puede convertirse
en un peligro para la persona, otro tanto

Il. La dispensa y conmutacion del voto simple y solemne, que no hay que confundir con su

anulacion, son actos de la autoridad de la Iglesia, recibida de Jesucristo (cf. 11-11 9.88 a.9); no es, pues,
hermenéutica de un tedlogo experto. Ademés, «la dispensa de un superior eclesiastico no atarie a
precepto de derecho natural o divino, sino que se limita a dispensar la obligacion contraida por una
deliberacion humana, que, como tal, no puede prever todas las circunstancias». En concreto, «la
autoridad del superior dirime que una realidad no queda comprendida bajo € voto a faltar la materia
apta para dlo». En fin, la dispensa significa que «la fidelidad debida a Dios no llega a exigirnos €
cumplimiento de una cosa que es mala, indtil o impeditiva de un bien mayor» (ad 3). En consecuencia,
la dispensa, que requiere motivos y la autoridad de la Iglesia, no implica nada en contra de laley o
de su obligatoriedad. Pues la ley y € voto, en este caso, no es un hien en i, sino un medio para
conseguirlo; por eso, en casos particulares, puede convertirse en un obstaculo para el cumplimiento
de la voluntad de Dios.
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puede seguirse de la guarda dd voto de
continencia. Pero del voto de abstinencia
puede dispensarse cuando se convierte en
un peligro corporal para quien lo hace.
Luego, por igud razdn, puede haber tam-
bién dispensa del voto de continencia.

4. Todavia mas: lo mismo que en la
profesion religiosa, de la que toman los
votos su solemnidad, va implicito € voto
de continencia, lo van también los votos de
pobrezay obediencia. Pero en los votos de
pobrezay obediencia puede haber dispensa,
como lo evidencia € caso de los que, des-
pués de la profesion, son elevados a epis-
copado. Luego parece que cabe también la
dispensa en € voto solemne de continencia.

En cambio estalo que se dice en e Eclo
26,20: Todo lo que se diga espoco para lo que
merece el alma continente.

Ademés, en Extra De statu monach. ¥, al
fina de la decretal Cum ad monasterium, lee-
mos. La renuncia a la propiedad, lo mismo que
laguarda de la castidad, estan tan estrechamente
vinculadas a la regla monastica que ni € sumo
pontifice puede conceder dispensa de ellas.

Solucién. Hay que decir: Que en € voto
solemne de continencia pueden considerar-
se tres cosas. en primer lugar, lamateria del
voto, es decir, la propia continencia; en se-
gundo lugar, la perpetuidad del voto: 1o que
significa que uno se compromete, al hacer-
lo, ala observancia perpetua de la continen-
cig y en tercer lugar, la misma solemnidad
del voto. Asi, pues, dicen agunos® que €
voto solemne no se puede dispensar por
razén de la propia continencia, con la que
nada se puede comparar, como consta por
la autoridad aducida®. Se basan algunos®
para esto en que por la continencia el hom-
bre triunfa de su enemigo doméstico, o en
que por la continencia e hombre se confi-
gura perfectamente con Cristo en cuanto a
lapurezade aimay cuerpo. Pero tales argu-
mentos, al parecer, no son validos. Pues los
bienes del ama, tales como la contempla
cion y la oracion, son muy superiores a los
del cuerpo y nos asemejan mas aDios; y, a

31. Decret. Gregor. 1X, 1.3 tit.35 ¢.6 Cum ad monasterium: RF 2,600.
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pesar de todo, puede haber dispensa en los
votos de oracion y de contemplacion. Por
tanto, no parece haber razon alguna para
que no se pueda dispensar € voto de conti-
nencia s nos fijamos exclusivamente en su
dignidad. Sobre todo, s se tiene en cuenta
que & Apostol (1 Cor 7,34) incitaalaprac-
tica de la continencia diciendo que la mujer
no casada piensa en las cosas de Dios, pues € fin
es superior a los medios que a é se orde-
nan. Por eso, otros™ sefialan larazén de ser
de este hecho tomando como punto de par-
tida la perpetuidad y universdidad de este
voto. Dicen, seglin esto, que € voto de con-
tinencia no puede omitirse sin caer de lleno
en & pecado contrario, lo que jamés en voto
adguno es licito. Pero esto es a todas luces
falso, porque lo mismo que la cépula carnal
es lo contrario a la continencia, e comer
carne o beber vino es deigua modo contra-
rio ala abstinencia, y, a pesar de todo, en
los votos sobre esta materia puede haber
dispensa.

Es por lo que a otros* |es parece que €
voto solemne de continencia puede dispen-
sarse por alguna utilidad o necesidad comu-
nes, como se demuestra con € ejemplo
aducido de la pacificacion de paises me-
diante la celebracién de un matrimonio.

Ahora bien: puesto que la decretal cita
da* dice expresamente que ni e sumo
pontifice puede dispensar a los monjes de
la guarda de la castidad, se ha de explicar,
seglin parece, la cuestion de otra manera:
porque, como queda dicho (al0 ad 1) y
leemos en Lev, Ult., v.9-10,28ss. Lo que una
vez se consagré al Sefior, no debe conmutarse luego,
destindndolo a otros usos. No puede, pues,
ningun prelado eclesiastico hacer que lo
consagrado pierda su consagracion, ni aun
tratandose de cosas inanimadas; por gem-
plo, que un cdliz consagrado deje de estarlo
mientras permanezca entero. En conse-
cuencia, y con mucha mas razén, no puede
hacer un prelado que e hombre consagrado
a Dios deje de estar consagrado mientras
viva. Y es que la solemnidad del voto con-
siste en cierta consagracion o bendicién del

32. GUILLERMO ALTISIOD,,

Summa Aurea, p3 tr.7 ¢l g5 r.22 ¢l g2, HUGO DE S. CARO, In univ. Test, super Eccli. 2620, cf. S
BUENAVENTURA, In Sent. 4 d.38 a2 .3: QR 4,824; cf. JUAN TEUTON., Glosa ordin. in Decretum, p.2 causa
25 @.1 can.6 Sunt quidam dicentes: 2,1348a; RAIMUNDO DE PENAFORT Smma 1.1 tit.8 §2y 8§9.
3. Decret. Gregor. 1X, 1.3 tit.35 c6 Cum ad monasterium: RF 2,600. 34. GUILLERMO ALTISIOD.,

Summa Aureg, p.3 tr.7 c.1 g.5; tr.22 ¢.1 g.2; cf. S. BUENAVENTURA, In Sent. 4 d.38 a3 g.3: QR 4,.
35. S ALBERTO MAGNO, In Sent. 4 d.38 a6: BO 30417. 36. ENRIQUE HOSTIENSE, Summa, 1.3
rubr. De voto et voti redemptione, § 12.16. 37. Decret. Gregor. IX, 1.3 tit.35 ¢6 Cum ad monasterium:
RF 2,600.
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que lo hace, como antes se dijo (a7). De
donde se deduce que ningun prelado ecle-
siastico puede hacer que € que emitié un
voto solemne se vea privado de aquello
paralo que se le consagro; por gjemplo, que
el gue es sacerdote deje de serlo. Bien es
verdad que €@ prelado puede, por agin
motivo, privar a éste del gercicio de su
sacerdocio. Por una razén semejante, el
papa no puede hacer que el que ha hecho
la profesion religiosa deje de ser religioso, a
pesar de que algunos juristas® dicen igno-
rantemente lo contrario.

Luego hay que tratar de descubrir s la
continencia estd esencialmente vinculada a
aguello para lo que se solemniza € voto,
porque, de no estarlo, puede darse la solem-
nidad de la consagracion sin la obligacion
de la continencia, lo que no puede ocurrir
s va esencialmente vinculada a aquello para
lo cual se solemniza & voto. Ahora bien: la
continencia obligatoria no estad esencial-
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mente vinculada alas 6rdenes sagradas sino
porque asi lo ha establecido la Iglesia. Por
lo que parece que la Iglesia puede dispensar
el voto de continencia solemnizado por la
recepcion de las 6rdenes sagradas. En cam-
bio, la obligacién de la continencia es esen-
cid a estado religioso, por € que € hom-
bre, consagrado totalmente a servicio de
Dios, renuncia a dglo, lo cua resulta in-
compatible con e matrimonio, sobre el que
pesa la necesidad de cuidar de la esposa,
hijos, familiay de las cosas que para elo se
requieren. De ahi aguellas palabras del
Apodstol (1 Cor 7,33): Quien tiene mujer se
preocupa de las cosas del mundo, de cémo agradar
a su mujer,y esti dividido. Por eso, € nombre
de monje se deriva en griego de una palabra
que sgnifica unidad, por ser lo opuesto a la
separacion antes mencionada. En conse-
cuencia, el voto solemnizado por la profe-
sién religiosa no puede ser dispensado por
la Iglesia™ Y larazén de dlo nos ladala

38. VICENTE HISPANO yJUAN TEUTONICO, segiin BERNARDO DE PARMA, Glossa ordin. in Decret. Gregor.
IX, 1.3 tit.35 ¢.6 Cum ad monasterium; ALANO ANGLICO y otros, segin RAIMUNDO DE PENAFORT, Summa,
.1 tit.8 § 9; HUGOCCIO DE FERRARA y BERNARDO DE BOLONIA, segin ENRIQUE HOSTIENSE, Summa, 1.4
rubr. Qui clerici uel voventes matrimonium contraherepossunt, § 5.

m. Santo Tomés, en é Comentario a las Sentencias (cf. IV Sent. d.38 g.1 a4 g1 ad 3), pensaba que
la Iglesia, en ciertas ocasiones, por necesidad o utilidad publica, podia dispensar del voto solemne de
continencia. No obstante, en la Summa Theologiae cambia de opinion, fundamentandose en la autoridad
del Decreto de Inocencio 11, citado en las Decretales del papa Gregorio IX. En e fondo, tal vez, Santo
Tomés no cambié de pensamiento sélo por esta Decretal, que es posible ya conocierael Santo cuando
comento las Sentencias, sino porque evoluciond en su concepcion de la naturaleza del voto solemney
del estado religioso hacia una doctrina mas teoldgica, en contra de algunos juristas, como consta en
d articulo. En fin, se trata de una cuestion relacionada con @ constitutivo teoldgico de la solemnidad
del voto. Santo Tomés comienza su argumentacion en la Summa Theologiae negando valor a las
argumentaciones con las que se queria probar en su tiempo tanto la posibilidad como laimposibilidad
de dispensar @ voto solemne de continencia; seguidamente, afirma con argumentos propios la
imposibilidad de la dispensa de este voto por parte de la autoridad de la Iglesia, porque la materia de
la continencia esta esencialmente implicada en la solemnidad del voto, es decir, en la consagracion
que se recibe en la profesion rdligiosa; y esta implicacion es de ingtitucion divina. No asi en € caso
de las 6rdenes sagradas, en donde la continencia es de institucion eclesidstica. Este argumento, como
afirma implicitamente el mismo Santo Tomas, vale para los otros votos religiosos solemnes, como
los de pobreza y de obediencia, que es e supremo entre los tres. En definitiva, € religioso, por su
profesion, pertenece a Dios, y los derechos de Dios son absolutos (cf. ad 2), de modo que la Iglesia
no puede dispensar los votos solemnes del religioso, declarando no apta la materia que un dia Dios
consagro para Si. Por eso e religioso tampoco puede ser reducido a estado laical (cf. ad 1).

Sn embargo, actuamente la Iglesa dispensa también los votos solemnes, segin la préctica
admitida ya desde e papa Gregorio XI1I. ;Qué debemos pensar, entonces, sobre la argumentacion
de Santo Tomés? ¢Se puede seguir relacionando la nocién de voto solemne con la consagracion que
recibe quien lo emite y con la naturaleza del estado religioso? En definitiva, la cuestion esté en la
nocién de voto solemne, y como la Iglesa piensa que € voto solemne es e asi reconocido por ela
(CIC ¢.1192, 2), ¢no consistira la dispensa del voto solemne por la Iglesa en la suspensién de sus
efectos juridicos? Es decir, la Iglesia dispensa de las obligaciones y derechos juridicos inherentes a
sacerdocio jerdrquico y a estado religioso; pero no puede destruir ni € cardcter sacerdota ni la
consagracion religiosa, pues son donesimborrables de Dios. Asi, pues, lalglesiajuzgade las realidades
exteriores, pero no de las interiores; la Iglesa dispensa del signo eclesia, pero no de la consagracion.
Ahora bien, ¢se puede dispensar del signo sin dispensar de la consagracion en el caso de la profesion
religiosa? En @ caso de las Ordenes sagradas, §; pero no en € caso de la profesion religiosa, pues la
consagracion del religioso implica esencialmente la continencia, la pobreza y la obediencia.
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decretal *: Porque la castidad, dice, esta ligada
a la regla monacal.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir; Que a los peligros
que amenazan en las cosas humanas hay
que enfrentarse con medios humanos, y
no con e empleo de las cosas divinas
para usos humanos. Pero los religiosos
profesos estan muertos para € mundo y
viven para Dios. Luego no hay que re-
traerlos a su vida humana con ocasién de
un evento cuaquiera.

2. A la segunda hay que decir: Que el voto
de continencia temporal se puede dispen-
sar, a igua que e de oracion o abstinencia
temporal. Y que € hecho de que no pueda
haber dispensa del voto de continencia so-
lemnizado por la profesiéon religiosa no es
porque se trate de un acto de castidad, sino
porque, por la profesion rdigiosa, ha empe-
zado a pertenecer alalatria

3. A la tercera hay que decir: Que d
aimento se ordena directamente a la con-
savacion de la persona, por lo que la
abstinencia del mismo puede ponerla di-
rectamente en peligro. Segln esta razoén,
pues, € voto de abstinencia es dispensable.
Pero € coito no se ordena directamente
a la conservacion de la persona, sino de
la especie. Por tanto, € abstenerse de
coito por la continencia no pone en pe-
ligro a la persona. Y g, accidentamente,
de dla se deriva agun peligro, hay otros
recursos;, por e€emplo, la abstinencia u
otros remedios corporales.

4. A la cuarta hay que decir: Que € reli-
gioso hecho obispo, asi como no queda

30. Decret. Gregor. IX, 1.3 tit.35 ¢.6 Cum ad monasterium: RF 2,600.
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absuelto del voto de continencia, no queda
libre tampoco del de pobreza, ya que no
debe tener nada como propio, Sno como
administrador de los bienes comunes de la
Iglesa. Por lo mismo, no queda absuelto
tampoco del voto de obediencia, aunque,
por circunstancias especiaes, no tiene obli-
gacion de obedecer si no tiene un superior.
Otro tanto ocurre con € abad de un mo-
nasterio, que, a pesar de serlo, no queda
absuelto del voto de obediencia

En cuanto a texto en contra del Eclesiéds-
tico, se lo ha de entender en € sentido de
gue ni la fecundidad carnal ni ningin bien
corporal merece ser comparado con la con-
tinencig, la cual figura en e apartado de
bienes del alma, como dice San Agustin en
d libro De Sancta Virginitate®. Por esto, con
razén e texto habla del alma continente, no
de la carne continente.

ARTICULO 12

¢Se requiere la autoridad del prelado
para conmutar o dispensar los votos? "

Qupra a2 ad 3; In Sent. 4 d38 gl a4 g

Obj eciones por las que parece que no se
requiere la autoridad del prelado para la
conmutacion o dispensa de los votos.

1. Se puede entrar en reigion sin la
autorizacion de un prelado superior. Pero
por €l ingreso en religiéon queda uno absuel-
to de los votos hechos en @ sglo, incluso
del de peregrinar a Tierra Santa®. Luego la

40. C8 ML 40400.

41 Decret. Gregor. 1X, 1.3 tit.34 c4 Scripturae: RF 2,590.

Para justificar esta conducta actual de la Iglesia, pues no puede equivocarse en redidades
fundamentales al estar asistida por e Espiritu Santo, hay que pensar en el deseo que tiene la Iglesia,
como madre de todos los fieles, de subsanar situaciones personales irregulares, que nos hablan de
fallos de prudencia ala hora de emitir el voto o ala hora de cumplirlo, los cuales colocan d religioso
en una Stuacion contraria d honor de Dios y d hien de la comunidad eclesd. Pero ¢no esdara
revalorizando la Iglesia actual més € celibato sacerdotal que el celibato monastico? De todos modos,
la doctrina de Santo Tomés es densa y hien mereceria la pena que nos detuviéramos méas en su
reflexion. Por lo demas, no olvidemos que cuando la Iglesia dispensa las cargas que imponen los
votos por causa justa, no quiere decir que elos no sean obligatorios, sino que subsana en € fuero
externo unasituacionirregular, sin juzgar laresponsabilidad en la conciencia de las personas af ectadas,
quienes tendrén que dar cuenta, como todos, de la propia vida a Dios Padre, rico en misericordia.
El prelado es dispensador, no sefior, de los dones de Dios; y la dispensa del prelado pudiera no
excusar de pecado (cf. Il-11 .88 a12 ad 2).

n. En este aticulo, como en € décimo, se excluyen los votos solemnes de los religiosos. En
general, téngase en cuenta que tanto & que suplica la dispensa de un voto como € que la concede
han de buscar € honor de Cristo y € bien de los fides. Es importante advertir la conciencia que
tiene Santo Tomés del estado religioso cuando escribe que € religioso muere a la vida pasada 'y se
consagra & culto divino (cf. ad 1).
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conmutacion o dispensa de los votos puede
darse sin la autorizacion de un prelado.

2. Més aln: parece ser que la dispensa
consiste en determinar en qué circunstan-
cias un voto no debe ser observado. Pero
s ta determinacion del prelado fuera desa
certada, € que hizo € voto no queda, a
parecer, libre de mismo, pues ningin pre-
lado puede dispensar contraviniendo al pre-
cepto divino, que manda cumplir los votos,
como antes se dijo (@10 ad 2; all). De
manera semejante, s alguien por si y ante
si establece sin error en qué caso no debe
cumplir un voto, parece que tal voto no le
obliga, puesto que e voto no obliga, como
antes se dijo (a.2 ad 2), cuando degenera en
dgo peor. Luego la dispensa del voto no
requiere la autoridad de un prelado.

3. Todavia més s la dispensa de los
votos es una de las atribuciones del prelado,
tal facultad de dispensar corresponde por
igual a todos €ellos. Pero no todos pueden
dispensar de cualquier voto. Luego la facul-
tad de dispensar los votos no forma parte
de las atribuciones del prelado.

En cambio esta € que tanto laley como
el voto obligan a hacer algo. Ahora bien:
para dispensar de los preceptos de la ley se
requiere la autoridad del superior, como ya
se dijo (1-2 q.96 a6; 9.97 a4). Luego, por
la misma razén, también en la dispensa del
voto.

Soluciéon. Hay que decir: Que, segin lo
expuesto (a2), e voto es la promesa hecha
aDiosdedgo quele esgrato. Mas depende
del arbitrio de aguel a quien se promete
decidir qué es lo que en la promesa le
resulta grato. Y como €l prelado hace en la
Iglesia las veces de Dios, siguese que en la
conmutacion o dispensa de los votos se
requiere la autoridad del prelado para que
determine, en nombre de Dios, qué es lo
que a Dios le es acepto, segun aquello de 2
Cor 2,10: Pues también yo por amor a vosotros
lo perdoné, haciendo las veces de Cristo. Y dice
clara y digtintamente por amor a Vvosotros,
porgue toda dispensa pedida a prelado de-
be ser para honor de Cristo, cuyas veces
hace e que dispensa, o para utilidad de la
Iglesia, que es su cuerpo.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que todos los otros

42. Decret. Gregor. IX, 1.3 tit.34 c.4 Sripturae RF 2,590.
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votos tratan de la redlizacion de algunas
obras especiales, mientras que por la reli-
gién e hombre consagra su vida entera a
sarvicio de Dios. Y por eso dice la decre-
td ®? que no se consdera culpable de haber
quebrantado un voto al que conmuta un Servicio
temporal por la observancia perpetua de la religion.
Y, en Ultimo término, & que ingresa en
religion no esta obligado a cumplir los vo-
tos de ayunos, oraciones 0 cosas parecidas
que hizo en e dglo, porque, a entrar en
religion, murié a la vida pasada; aparte de
que tales practicas particulares tampoco se
avienen con la vida religiosa y de que €
peso de la religion es ya una carga lo bas-
tante pesada para el hombre como para que
convenga sobreafiadir otras.

2. A la segunda hay que decir: Que agu-
nos * dijeron que los prelados pueden dis-
pensar de los votos a su gusto, porque en
cualquier voto va implicita, condiciondndo-
lo, lavoluntad del prelado superior, confor-
me a lo dicho (a8 ad 1-4) de que en los
votos de los subditos, por eemplo, los
servos o los hijos, se sobrentiende esta
condicion: S lesparece bien a mipadre 0 a mi
sefior, o con tal de que no se opongan. Y asi, el
stbdito podria hacer caso omiso del voto
sin ningn remordimiento de conciencia,
siempre que € prelado lo dispusiera.

Pero esta opinion se basa en un falso
supuesto. Porque, habida cuenta de que la
potestad espiritual del prelado —que no es
duefio, sino administrador— le ha sido da-
da, como nos consta por 2 Cor 10,8, para
edificar y no para destruir, del mismo modo
que no puede mandar |o que de suyo desa-
grada a Dios, es decir, lo que es pecado,
tampoco puede prohibir lo que de por si es
del agrado de Dios, es decir, los actos de
virtud. Por tanto, € hombre puede hacer
votos libremente.

Sin embargo, corresponde a buen juicio
del prelado decidir qué es o més virtuoso
y acepto a Dios. Por esto, en los casos
evidentes, la dispensa del prelado no excu-
sarfa de culpa; por eiemplo, s € prelado
dispensase a uno del voto de ingresar en
religion sin ninguna causa aparente. Pero s
hay una causa aparente, por la que por lo
menos resulta el caso dudoso, puede uno
atenerse a juicio del prelado, que dispensa
o conmuta. No debe uno, en cambio, ate-

43. Cf. S. BUENAVENTURA, In Sent.

1.4 d.38 a2 g.3; S. RAIMUNDO DE PENAFORT, Summg, |.1 tit.8 § 9; BERNARDO DE PARMA, Glossa ordin. in

Decret. Gregor. IX, 1.3 tit.35 ¢.6 Cum ad monasterium.
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nerse a juicio propio, pues uno MismMo no
hace las veces de Dios, a no ser en € caso
en que lo prometido con voto fuese mani-
fiestamente ilicito, y no hubiese posibilidad
de recurrir a tiempo a superior.

3. A la tercera hay que decir Que por
hacer el sumo pontifice las veces de Cristo
plenariamente en la lglesia entera, tiene ple-
nitud de potestad para dispensar todos los
votos dispensables. En cambio, a los otros

44. Cf. Decret. Gregor. IX, 1.3 tit.34 c.1 De peregrinationis. RF 2,589.

1.3 tit.34 ¢9 Ex multa: RF 2,594.
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prelados les estd encomendada la dispensa
de los votos que se hacen cominmente y
necesitan frecuentemente dispensa, con €
fin de que los hombres tengan a quien
recurrir con facilidad, como son los votos
de ir en peregrinacién *, de ayunar y otros
por e edilo. Pero los votos mayores, por
gemplo, e de continenciay € de peregrinar
a Tierra Santa™, estén reservados a sumo
pontifice.

45. Cf. Decret. Gregor. IX,



CUESTION 89

El juramento?

A continuacion trataremos de los actos exteriores de latria por los que los
hombres usan dgo divino (cf. .84, introd.), ya sea un sacramento, ya € mismo
nombre de Dios. Pero del uso que hacen de los sacramentos nos ocuparemos en
la Tercera Parte de esta obra (g.60). Ahora vamos a tratar del empleo que hacemos
del nombre de Dios. Los hombres emplean el nombre de Dios de tres maneras:
en primer lugar, a modo de juramento, para dar mayor firmeza a sus propias
palabras; en segundo lugar, a modo de conjuro, para persuadir a otros (g.90); v,
por ultimo, a modo de invocacién, para orar o para aabarle (q.91). Por cons-
guiente, vamos a tratar primero del juramento. Sobre este tema formulamos diez
preguntas:

1 (Qué es d juramento?—2. ¢Es licito>—3. ¢Qué comitiva lleva consigo
el juramento?—4. ¢De qué virtud es acto?>—5. ¢Se lo debe desear y repetir a
menudo como cosa Util y buena?—6.  ¢Es ilicito jurar por las criaturas?>—7.  ¢ES
obligatorio d juramento?—8. ¢Qué obligacion es mayor: la dd juramento o la
del voto?—9. ¢Puede dispensarse € juramento?—10. (A quiénes y cuando les
es licito jurar?

jura todo € gue invoca la autoridad de la
Sagrada Escritura. Pero esto segundo es falso.
Luego también lo primero.

2. Més ain: por € hecho de que uno
ponga a otro por testigo, nada le da. Pero
quien jura por Dios da ago a Dios, confor-

ARTICULO 1
¢durar es invocar a Dios como testigo?
In Sent. 3 d39 al

Objeciones por las que parece que jurar

no es poner a Dios por testigo.
1. Todo € que invoca la autoridad de
la Sagrada Escritura pone por testigo a Dios,

me a lo que se lee en Mt 533 Cumpliréds al
Sefior tus juramentos; y San Agustin * dice que
jurar es adjudicar a Dios €l derecho a la verdad.
Luego jurar no es poner a Dios por testigo.

cuyas palabras se nos proponen en la Sagra-
da Escritura. Por consiguiente, s jurar es 3. Todavia més: uno es e oficio de juez
invocar como testigo aDios, seguiriaseque y otro el del testigo, como consta por lo

1. Sem. ad popul, serm.180 c.6: ML 38,975.

a Con la cuestion 89 se inicia d tratado de los actos exteriores de la virtud de la Religion con
los cuales se celebran los sacramentos y € nombre de Dios, en cuanto redidades divinas. Los
sacramentos os estudia Santo Tomés en la Tercera Parte, como continuacion del Verbo Encarnado,
de quien son instrumentos separados. La celebracion ded nombre de Dios, como evocacion de la
presencia y la fuerza del Dios trascendente en la inmanencia de nuestra vida, lo estudia aqui. Es
importante advertir como los sacramentos y la celebracion del nombre de Dios son actos cultuales
y, en consecuencia, actos también soteriologicos. De este modo se corrige la opinion de quienes
pensaban que los sacramentos eran sdlo medios de santificacién y los actos de la religion eran
solamente medios cultuales. La celebracion del nombre de Dios, a modo de juramento, conjuro e
invocacion, redidades existentes en la vida de la Iglesia, ha de ser practicada en fiddidad d texto
biblico, que nos manda santificar e nombre de Dios 0 no tomar en vano su nombre (Segundo
Precepto, cf. Il-1l q.122 a.3). El juramento es una realidad compleja, porque no solo reconoce la
autoridad soberana e infalible de Dios, lo cua es bueno, sino que también presupone una falta de
confianzaen €l projimo. Por eso se necesitaladiscrecion paraque e juramento sea, verdaderamente,
unactodelavirtud delaReligion. Santo Tomas estudia, primero, lanatural ezaentitativadel juramento
(al); después, su naturdeza mord (a2-4); y findmente, considera algunas de sus circunstancias
morales (a.5-10). El Doctor Angélico nos invita aqui, como en todo € Tratado de la Religién, a crecer
en ¢ espiritu religioso de nuestra vida.
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antedicho (0.67.70). Pero a veces, d jurar,
implora  hombre @ juicio divino, segin
aquello del salmo 7,5 S a quienes me hacian
bien hice mal, siga yo despojado de todo justamente
en lasgarras de mi enemigo. Luego jurar no es
poner a Dios por testigo.

En cambio esta lo que dice San Agustin
en un sermén sobre e perjurio® ¢Quéquiere
decir «por Dios» sino que «Dios es testigo»?

Solucién. Hay que decir: Que, segun las
palabras del Apdstol (Heb 6,16), € jura-
mento se ordena a la confirmacién. Y que la
confirmacién en materias cientificasesobra
de larazén, partiendo de ciertos principios
naturalmente conocidos e infaliblemente
verdaderos. Pero los hechos particulares y
contingentes de los hombres no pueden
confirmarse con razones necesarias, y de
ahi e quelo que se dice acercade dlos suela
acreditarse mediante testigos. Con eso y
con todo, € testimonio humano no basta
para confirmarlos por dos razones. La pri-
mera, por falta de veracidad en los hom-
bres, ya que muchos de dlos mienten, s=
gun aquello del salmo 16,10: Sus bocas dicen
mentira. La segunda, por falta de conoci-
miento: porque los hombres no pueden
conocer las cosas futuras, ni los secretos del
corazén, ni las cosas ausentes. De estas
materias hablan, a pesar de todo, y convie-
ne, para la buena marcha de los asuntos
humanos, que se tenga acerca de elas algu-
na certeza. De ahi e que fuese necesario
recurrir a testimonio divino, yaque Dios ni
puede mentir ni hay cosa alguna que ignore.
Mas a poner a Dios por testigo es alo que
Ilamamos jurar, ya que ha prevalecido entre
los hombres e derecho, por asi decirlo, a
que se tenga por verdad lo que se dice
invocando € testimonio divino.

Ahorabien: e testimonio divino se dega
en ocasiones para confirmar cosas presen-
tes 0 pasadas, y esto es lo que recibe €
nombre de juramento asertorio. Otras veces,

2. Serm. ad popul. serm.180 c.6: ML 38975.
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en cambio, se lo aduce para asegurar ago
futuro, y esto es a lo que llamamos jura-
mento promisorio. Sin embargo, paralasco-
sas necesarias 0 paralo que debe investigar
la raz6bn no se emplea @ juramento: pues
pareceria ridiculo que alguien, en una cues-
tion cientifica, quisiera demostrar sus tesis
a base de juramentos.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que una cosa es servirse
del testimonio que Dios ya ha dado, lo que
sucede cuando se cita un texto de la Sagrada
Escritura, y otra es implorarlo como ago
que en € futuro habrd de manifestarse.
Esto Ultimo es lo que hacemos al jurar.

2. A la segunda hay que decir: Que deci-
mos que aguien cumple los juramentos, o
porque hace lo que ha jurado hacer, o
porque, a poner a Dios por testigo, reco-
noce que El lo sabe todo y que su verdad
esinfalible.

3. Alatercera hay que decir: Que se invoca
el testimonio de alguien para que como
testigo manifieste laverdad acercadelo que
se estadiciendo. Ahorabien: Dios manifies-
ta esto de dos maneras. Primera, revelando
sencillamente la verdad: ya sea por una
inspiracién interna, ya sea presentando €l
hecho sn ropaje aguno, a exhibir, por
g emplo, publicamente lo oculto. En segun-
do lugar, imponiendo un castigo a quien
miente, y en este caso es a la vez juez y
testigo, pues delata la mentira castigando a
mentiroso.

Por eso son dos los modos de jurar. Uno,
por la invocacion del testimonio sin mas,
como cuando alguien dice: pongo por testigo a
Dios, hablo en presencia de Dios, o, lo que es
lo mismo, como dice San Agustin®, por
Dios. El otro modo de jurar es por execracion,
es decir, obligdndose a si mismo o ago suyo
a sufrir un castigo de no ser verdad lo que
se dice®.

3. Serm. ad popul. serm.180 c¢.6: ML 38,975.

b. El juramento, en si mismo, se divide en smple aestacion (poner a Dios por testigo) y en
juramento execratorio (poner a Dios por testigo y por juez), pues no puede ni engafiarse ni
engafarnos; ademas, puede manifestar la verdad, sea revelandola o descubriendo lo oculto, sea
castigando al mentiroso. Ahorabien: larevelaciony e castigo tendran lugar, normalmente, en €l juicio
final (cf. I1-11 .89 a2 ad 3). Por otra parte, el juramento puede manifestarse, en cuanto a la materia,
como asertorio (para confirmar la verdad de hechos presentes o pasados) y como promisorio (para
confirmar lafidelidad sobre hechos futuros). En fin, jurar es poner a Dios por testigo, y su credibilidad
descansa en € temor reverencia a Dios; quien no o tiene no esta capacitado parajurar cultuamente.
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ARTICULO 2
¢Eslicito e juramento?

In Sent. 3 d.39 a2 ¢%2; InMt. 5; In Heb. 6 lect4; In
Rom. 1 lect.5; De duob. praec. c. de secundo praec.

Objeciones por las que parece que no es
licitojurar.

1. Nada de lo que se prohibeen la ley
divina es licito. Pero el juramento se prohi-
be en Mt 534 Y 0 os digo: no juréis de ningln
modo; y en Sant 5,12 se nos dice: Ante todo,
hermanos mios, no juréis. Luego € juramento
esilicito.

2. Més aln: parece que esilicito lo que
procede del mal, porque, como se dice en
Mt 7,18 No puede e é&rbol malo dar frutos
buenos. Pero e juramento procede del mal,
porque en Mt 537 se nos manda: Decid,
pues, si, si; no, no: todo lo que va masalla de esto
procededel mal. Luego parece que el juramen-
to es ilicito.

3. Todavia més. exigir una sefid ex-
traordinaria es tentar a Dios, 1o que es
totalmente ilicito, segin aguello del Dt 6,16:
No tentaras al Sefior, tu Dios. Pero € que jura
parece exigir una sefid extraordinaria de la
divina providencia a invocar € testimonio
divino mediante una intervencion evidente.
Luego parece que € juramento es del todo
ilicito.

En cambio estd lo que se dice en Dt
6,13: Temeras al Sefior, tu Dios, y juraras por su
nombre.

Solucién. Hay que decir: Que nada impide
el que una cosa sea de suyo buenay, a pesar
de serlo, haga ma a quien no usa de dla
convenientemente: como es bueno recibir
la Eucarigtia y, no obstante, conforme se
nos dice en 1 Cor 11,29, quien la recibe
indignamente come y bebe su propia condenacion.
Asi, pues, en el asunto que ahora nos ocupa
hade afirmarse que el juramento es de suyo
licito y recomendable. Esto resulta evidente
por su origen y su fin. Por su origen, porque
e juramento procede de la fe, virtud por la

4. L.1 super 534: ML 26,40.
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cual los hombres creen que Dios esta en
posesion de la verdad infalible, del conoci-
miento y providencia universales. También
por su fin: porque e del juramento es
justificar alos hombres y poner término a
sus controversias, como leemos en Heb
6,16.

Y, apesar de todo, € juramento resulta
perjudicial para algunos porque lo emplean
mal, esto es, sin la debida necesidad y cau-
tela. En efecto, dalaimpresion de que tiene
poca reverencia a Dios quien por causa leve
lo pone por testigo, lo que, por supuesto,
no osaria hacer con un varéon distinguido.
Corre, por otra parte, € riesgo de caer en
perjurio, ya que €l hombre féacilmente peca
de palabra, conforme a lo que leemos en
Sant 32: S uno no peca de palabra es varon
perfecto. Por lo que también se dice en Eclo
239: No se acostumbre tu boca a jurar, que en
ello hay muchas caidas.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que San Jerénimo *, en
su comentario Super Mt.., escribe: Has de
considerar que nuestro Salvador no prohibié jurar
por Dios, sino por €l cielo y por la tierra; porque,
como sabemos, los judios tenian la pésima costum-
bre de jurar por las criaturas. Bien es verdad
gue esta respuesta no nos basta, porque, a
la prohibicion de Mateo, Santiago afiade
(Sant 5,12): Ni con cualquier otro juramento.

Por tanto, hay que decir que, como escri-
be San Agustin en €l libro De Mendacio®: El
Apéstal, al jurar en sus epistolas, nos indica como
se ha de interpretar aquel texto: Os digo que no
juréis generalmente: No vaya a suceder que, juran-
do, lleguéis a hacerlo con facilidad, de la facilidad
paséis a la costumbre, y terminéis cayendo por tal
costumbre en perjurio. Espor lo que no nos consta
que € Apostol haya jurado sino por escrito, donde
una consideracion mas cauta evita la precipitacion
y ligereza de la lengua®.

2. A la segunda hay que decir: Que, como
escribe San Agustin en € libro De serm.
Dom. in monte,® s se te obliga a jurar, has

6. L.1 c17: ML 34,1255,

¢. Jesucristo prohibe e juramento (cf. Mt 5,34), y también el ap6stol Santiago (cf. 5,12). Ahora

bien: considerando la conducta de JesUs (cf. Mt 26,63), de San Pablo (cf. Rom 19, 1 Cor 1,23) y la
practica de la Iglesia, sabemos que las palabras de Cristo han de ser interpretadas como € camino
perfecto para € honor de Dios y la cabalerosidad del hombre, aunque no todos pueden siempre
cumplirlo. En consecuencia, hay que emplear el juramento sdlo en casos de necesidad, y entonces
con prudencia. En definitiva, la cuestion no es solo condenar la frecuenciainnecesaria del juramento,
sino sobre todo aceptar el consejo neotestamentario, don de la gracia, frente a lo bueno, pero no
perfecto, dd Antiguo Testamento. Con todo, algunos herejes, como de costumbre, exageraron la
verdad evangdlica
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de saber que necesitas hacerlo por la des-
confianza de aquellos a quienes tU quieres
persuadir, desconfianzaque, ciertamente, es
un mal. Por eso el Sefior no dijo: Lo que pase
de ahi es malo, pues tU, que haces buen uso
del juramento para persuadir a otro de lo
que conviene, de hecho estas obrando bien;
sino que dijo: proviene del mal, es decir, del
mal de la persona por cuya desconfianza te
ves obligado ajurar.

3. A la tercera hay que decir: Que quien
jurano tienta a Dios: porque ni implora €
auxilio divino indtil e innecesariamente ni,
por otra parte, se expone a ningun peligro
en d caso de que Dios no quiera de mo-
mento dar su testimonio. Td testimonio
tendrd su momento, sin duda alguna, en €
tiempo futuro, cuando ilumine lo escondido
entre tinieblas y descubra los propésitos de
los corazones, como se lee en 1 Cor 45.
Con 4, a favor o en contra, debe contar
todo € quejura.

ARTICULO 3

¢Seleasignan convenientemente al
juramento sus tres comparieros: la
justicia, € juicioy la verdad?

Infraq98 al ad 1, In Sent. 3 d39 a2 ¢%3; In Mt 5
De duob. praec. c. de secundo praec.

Objeciones por las que parece que no se
le asignan convenientemente a juramento
sus tres compafieros: la justicia, € juicio y
la verdad.

1. Dos cosas no deben considerarse di-
versas cuando una va incluida en la otra
Pero una de estas tres cosas estaincluida en
la otra, porque la verdad, conforme dice
Tullo, esparte delajusticia, y € juicio, asu
vez, como antes expusmos (q.60 a.1), es
acto delajusticia. Luego no es conveniente
la enumeracién de los tres comparieros del
juramento.

2. Mésaln: parad juramento serequie-
ren muchas otras cosas, por gemplo, la
devocion y la fe, por la que creamos que
Dios lo sabe todo y que no puede mentir.
Luego parece que esinsuficiente € nimero

7. Inlerem. 1.1 ML 24733,
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de compafieros del juramento que aqui se
propone.

3. Todavia més. estas tres cosas son
requisitos indispensables en toda obra hu-
mana, pues nada se debe hacer en contra
delajusticia, delaverdad o sinjuicio, segin
aquello de 1 Tim 521: Nada hages sine
praeiudicio, esto es, sin previojuicio. Luego
edtas tres cosas no tienen por qué ir asocia
das d juramento mas que alos demas actos
humanos.

En cambio esta lo que se lee en Jer 4,2
Jurarés —vive e Sefior— con verdad, con juicio y
conj usticia, texto que comenta San Jeroni-
mo * con estas palabras. Hay que advertir que
el juramento lleva consigo esta comitiva: la verdad,
e juicioy la judticia.

Solucién. Hay que decir: Que, como ante-
riormente expusimos (a.2), d juramento s&-
lo es bueno para quien usa bien de . Mas
parael buen uso del juramento serequieren
dos condiciones. En primer lugar, que no
sejure alaligera, Sino por causa necesaria
y con discrecion. Para es0 se necesita €
juicio, es decir, @ discernimiento por parte
de la persona que jura. En segundo lugar, y
habida cuenta de lo que se avala por medio
dd juramento, la condicién es que ni sea
falso ni ilicito. Para esto se requieren la
verdad, por la que uno confirma con jura-
mento lo que es verdadero, y lajusticia, por
la cual corrobora lo que es licito.

Carece, en cambio, de juicio € juramento
incauto; de verdad, el engafioso; de justicia, €
juramento inicuo o ilicito®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que, como acabamos
de exponer (s0l.), @ sgnificado aqui de la
palabra juicio no es € de gecucion de la
justicia, sino d de acto de discrecidn. Ni
tampoco consideramos aqui la verdad co-
mo parte de la justicia, sino en cuanto que
es condicion del lenguaje.

2. A la segunda hay que decir: Que tanto
la devocién como la fe, y todo cuanto se
requiere para jurar como es debido, enten-
demos que se hallan incluidos en € juicio.
Los otros dos requisitos pertenecen, como

d. BasAndose en Jeremias, a través de un texto de San Jerénimo, Santo Toméas sefida les tres
propiedades del juramento virtuoso, es decir, que sea prudente, verdadero y justo. La prudencia o
discernimiento implica la devocion dela personay la necesidad del juramento; la verdad y la justicia
se refieren a la materia del juramento. De esta manera se superan los dos peligros mayores del
juramento: la frivolidad del hombre y lairreverencia de Dios.
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acabamos de decir (sol.), ala materia sobre
la que recae €l juramento. Aungue no seria
desacertado afirmar quelajusticiaserefiere
a la causa por la que se jura.

3. A la tercera hay que decir: Que hay en
el juramento un gran peligro: no tan solo
por parte de la grandeza de Dios, cuyo
testimonio invocamos, sino también por la
ligerezadelalenguahumana, cuyas palabras
reforzamos con €l juramento. Por eso, estas
dos cosas se requieren en el juramento mas
gue en los demés actos humanos.

ARTICULO 4

¢El juramento es acto de religion
o de latria?

Objeciones por las que parece que €
juramento no es acto de rdigion o latria.

1. Lamateriade los actos de latria son
cosas sagradas y divinas. Pero los juramen-
tos se emplean para dirimir las controver-
sas humanas, conforme dice € Apdstol
(Heb 6,16). Luego € juramento no es acto
de religion o latria.

2. Més aln: segln dice Tulio®, corres-
ponde a la religion dar culto a Dios. Pero
quien jura pone a Dios por testigo, mas no
le da nada. Luego € jurar no es acto de
religion.

3. Todavia més: d fin de la reigion o
latria es reverenciar a Dios. Pero el fin con
que sejurano es ése, Sno més bien confir-
mar lo que se dice. Luego €l juramento no
es acto de religion.

En cambio esta lo que se dice en Dt
6,13 Temerés al Sefior, tu Dios, a El solo servirés
yjuraraspor sunombre. Pero se hablaen este
texto de deberes de latria. Luego € jurar es
acto de latria.

Solucién. Hay que decir: Que, como cons-
ta por lo antedicho (a1), & que jurainvoca
el testimonio divino para confirmar lo que
dice. Pero nada se confirma s no es por
adgo mas cierto y seguro. Luego, por €
mismo hecho de jurar por Dios, € hombre
declara publicay libremente que se trata de
un ser superior, puesto que es indefectible
su verdad y universal su conocimiento, y

8. Rhet. 12 ¢53: DD 1,165.
lect 4.
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asl, de alguna manera, honra a Dios. De ahi
también € que & Apd6stol diga (Heb 6,16)
que los hombres juran por quienes son mayores que
elos. Y SanJerénimo, en € comentario Super
Mt. °, afirma que e que jura venera o ama a la
persona por quienjura. El Filésofo dice tam-
bién en e | Metaphys. *° que el juramento es
honorabilisimo. Pero el reverenciar aDioses
acto propio de lareligion o latria. Luego es
evidente que & juramento es acto de reli-
gion o latria®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que en € juramento
hemos de considerar dos cosas, a saber: €
testimonio que se dega, y esto es lo que
tiene de divino; y aquello sobre lo que recae
tal testimonio o que hace necesario € que
se aduzca, lo cua constituye su elemento
humano. Pertenece, pues, €l juramento ala
religion por razéon de lo primero, no por
razén de lo segundo.

2. A la segunda hay que decir: Que por €
mismo hecho de poner por testigo a Dios,
a modo de juramento, confesamos su supe-
rioridad, cosa que tiene que ver con la
reverencia a Dios. Con esto, pues, damos
ago a Dios: le damos honor y reverencia.

3. A la tercera hay que decir: Que todo
cuanto hacemos debemos hacerlo en honor
de Dios. Por tanto, nada impide que con lo
mismo con gue intentamos que se conven-
zan los hombres de la verdad de una cosa,
a mismo tiempo reverenciemos a Dios.
Pues nosotros debemos honrar a Dios de
tal manera con nuestras acciones, que €ellas
redunden en utilidad del prgjimo: ya que
Dios obra también para su gloria y nuestra
utilidad.

ARTICULO 5

¢El juramento debe ser deseadoy
frecuentado como Util y bueno?

In Sent. 3 d39 a2 g InMt. 5

Objeciones por las que parece que €
juramento no debe ser deseado y repetido
con frecuencia como Util y bueno.

1. Lo mismo € voto que € juramento
son actos de latria. Pero hacer una cosa con

9. L.1 super 534: ML 26,40. 10. C.3 n5 (BK 983b33): S TH.,

e. Como € juramento es un acto cultual, es preciso no utilizarlo fuera del contexto creyente,
sustituyéndolo, en su caso, por la promesa o la declaracion.
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voto es més laudable y meritorio, por ser e
voto, como antes se dijo (.83 ab5), acto de
latria. Luego, por igual razén, hacer o decir
adgo con juramento es mas laudable. Por
tanto, € juramento ha de ser deseado como
ago de suyo bueno.

2. Més ain: San Jerénimo, en su co-
mentario Super Mt. ™%, dice que quien jura da
prueba de veneracion y amor a la persona por quien
jura. Pero el venerar y amar a Dios es
deseable como ago de suyo bueno. Luego
también lo es @ juramento.

3. Todaviamés: € juramento se ordena
a confirmar y certificar una verdad. Pero
que d hombre corrobore lo que dice es
bueno. Luego el juramento debe ser desea-
do como bueno.

En cambio estd lo que se dice en Eclo
2312: El hombre que jura mucho se llenaré de
iniquidad. Y San Agustin escribe en € libro
De Mendacio % El precepto del Sefior prohibiendo
el juramento fue dado para que, en lo que esta de
tuparte, no lo desees: para que no apetezcas con
placer e juramento como s se tratase de algun bien.

Solucion. Hay que decir: Que lo que Uni-
camente se busca como remedio de una
enfermedad o defecto no entra en la cuenta
de los bienes deseables por si mismos, sino
en la de las cosas necesarias, como lo evi-
dencia el caso de las medicinas, alas que se
acude para combatir la enfermedad. Ahora
bien: serequiere el juramento para sanar de
un defecto, a saber: de la falta de fe de un
hombre en las palabras de otro. Y, en con-
secuencia, € juramento no debe contarse
entre las cosas deseables por sl mismas, Siho
entrelas necesarias paraestavida, delas que
usa indebidamente todo aquel que traspasa
las fronteras de lo necesario. De ahi las
palabras de San Agustin en € libro De serm.
Dom. in monte™ Quien se hace cargo de que o
juramento no debe ser catalogado en e grupo de los
bienes, esto es, entre las cosas deseables por sf
mismas, éste se resiste cuanto puede a usarlo, a no
ser que la necesidad le obligue a hacerlo.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que una es la condicion
dd voto y otra la dé juramento. Pues por
e voto ordenamos ago a honor de Dios,

11 L.1 super 534 ML 26/40.
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y de ahi € que por esto mismo se convierta
en acto de religion. En € juramento, por €l
contrario, lareverencia debida a nombre de
Dios se emplea para confirmar lo prometi-
do. Y, en consecuencia, lo que se afirma
con juramento no se convierte por dlo en
acto de religion; pues los actos morales se
especifican por el fin.

2. A la segunda hay que decir: Que quien
juratrata, sin duda, con veneracion y amor
alapersona por quien jura; pero no ordena
su juramento a demostrarle que lo ama o
que lo venera, sino a alguna otra cosa nece-
saria para la vida presente.

3. Alatercera hay que decir: Que asi como
la medicina es util para la sdud y, sin
embargo, cuanto es mas fuerte, tanto es
mas nociva s no se usa como es debido, asi
también € juramento sirve para dar firme-
za, y es tanto mas pdigroso, s no s lo
emplea debidamente, cuanto més respeto
exige. Porque, como se dice en Eclo
23,13.14: S dguien dea frustrado a su hermano,
esto es, s o engafia, su delito pesaré sobre é;
y si dismula, jurando, por ejemplo, en falso,
con simulacioén, peca doblemente, porque, co-
mo dice San Agustin™: La equidad simulada
es doble iniquidad; y S jura en vano, esto es, sin
la debida causa o0 necesidad, no serdjustifi-
cado.

ARTICULO 6
¢Es licito jurar por las criaturas?

In Sent. 3d.39 al expos. text,; In Mt. 5; In Heb. 6
lect.4; De duob. praec. c. de sec. praec.

Obj eciones por las que parece que no es
licito jurar por las criaturas.

1. Leemos en Mt 534ss Yo os digo que
no juréis de ninguna manera: ni por el cielo, ni por
la tierra, niporJerusalén, ni por vuestra cabeza;
exponiendo lo cual San Jerénimo *® escribe;
Considera que e Salvador no prohibe aqui, segiin
parece, €l que se jure por Dios, sino € jurar por €
cielo, por la tierra, etc.

2. Més aln: sdlo la culpa merece casti-
go. Pero se impone un castigo a que jura
por las criaturas, pues se nos dice en XXII
.1 % El dlérigo que jura por una criatura debe

13 L1 ci7: ML 34,1255,
15 In Mt. I.1 super 534: ML 2641

16. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 22 .1 can.9 Clericum: RF 1,863.

f. Esimportante hacer notar la diferencia entre € voto y el juramento en referencia a la cuestion

tratada en este articulo.
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ser reprendido muy duramente; si persistiese en e
vicio, que se le excomulgue. Luego esilicito jurar
por las criaturas.

3. Todaviamés: € juramento es acto de
latria, como antes se dijo (a4). Pero e culto
de latria no se debe a ninguna criatura,
como consta por o escrito en Rom |[,23ss.
Luego no es licito jurar por las criaturas.

En cambio estd € que José, como se lee
en Gén 42,1516, juré por la sdud de
faradn. Se acostumbra igualmente a jurar
por e Evangdlio, por las reliquias y por los
santos.

Solucion. Hay que decir: Que, como se
expuso anteriormente (al ad 3), son dos las
clasesdejuramento. Una, ladel que se hace
por e simple testimonio, esto es, por €
mero hecho de invocar a Dios poniéndolo
por testigo. Este juramento, lo mismo que
lafe, se apoyaen laverdad divina. Lafe, en
efecto, recae directa y principal mente sobre
Dios, que es la verdad misma, y, secunda-
riamente, sobre las criaturas, en las que
resplandece laverdad divina, como antes se
dijo (g1 al). De lamisma manera, € jura-
mento se refiere principalmente a mismo
Dios, cuyo testimonio se invoca; aunque,
secundariamente, sejurapor algunascriatu-
ras, no por lo que son en s, sino en cuanto
que en ellas se manifiesta la verdad divina
Asi, juramos por e Evangdlio, es decir, por
Dios, cuyaverdad en é se manifiesta, y por
los santos, que creyeron esta verdad y la
pusieron por obra.

El otro modo de jurar es por execracion.
En este juramento se hace intervenir a d-
guna criatura, como para que recaiga sobre
éla € juicio divino. Suele asi € hombre
jurar por su cabeza, por sus hijos o por
cualquier otra cosa que ama. Incluso el
ApoOstol jur6 de esta manera diciendo
(2 Cor 17): Yopongo a Diospor testigo sobre
mi alma. El hecho de que José hubiera
jurado por la sadud del faradn se puede
entender de uno y otro modo: o a manera
de execracion, como s comprometiese con
dlo ante Dios la sdlud dd mismo, o a modo
de testimonio, invocando, por asi decirlo,

17. In Mt. 1.1 super 534 ML 26,41
S quisper capillum: RF 1,863.
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la verdad de la justicia divina, para cuya
giecucion se nombra a los principes de la
tierra®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que € Sefior prohibi6
jurar por las criaturas de tad forma que con
dlo seles tributaba el honor debido a Dios.
Por lo que dli mismo afiade San Jeroni-
mo ¥ que los judios, jurando por los angeles y
otros seres parecidos, veneraban a las criaturas con
honor divino.

Por esta misma razén se imponen penas
candnicas® a clérigo que jura por las cria-
turas, lo cua es blasfemia de infidelidad.
Por eso en el capitulo siguiente leemos: S
alguien jura por los cabellos de Dios o por su
cabeza, o de cualquier otro modo blasfema contra
Dios, s ha recibido alguna orden eclesiastica, que
se le deponga.

2. Esto es ya una buena respuesta a la
segunda objecion.

3. A la tecera hay que decir: Que s da
culto de latria a aguel cuyo testimonio in-
vocamos al jurar. Por esto se nos manda en
Ex 2313 No juréis por e nombre de dioses
extrafios. Pero no se tributa culto de latria a
las criaturas que se mencionan en € jura-
mento segln los modos antes explicados
(sol.).

ARTICULO 7
¢Es obligatorio e juramento?

In Sent. 3d.39 a3 1.2, Quodl. 12 q.14 a2; Quod 3
9.5 a.24; Quodl. 5 q.13a.2

Objeciones por las que parece que €
juramento carece de fuerza obligatoria.

1. Se emplea € juramento para confir-
mar la verdad de lo que se dice. Pero
cuando una persona dice adgo hablando del
tiempo futuro, dice laverdad, aunque luego
no suceda lo que dijo; y asi, por gemplo,
San Pablo, a pesar de no haber ido a Co-
rinto como habia prometido (1 Cor 165),
no mintid, como nos consta por lo que &
afirma (2 Cor 1,15). Luego, segln parece, €
juramento no es obligatorio.

18. Cf. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 22 g.1 can.10

g. Es posible jurar por las criaturas, pero siempre secundariamente (la criatura no puede recibir
€l honor debido sdlo a Dios), en cuanto que en las criaturas se manifiesta la verdad divina (juramento
de smple atestacion), o en cuanto que en elas se ha de manifestar también € juicio divino (juramento
de execracion). En principio, € juramento implica, en primer lugar, invocar directa o indirectamente

€l testimonio de Dios.
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2. Més ain: Como se dice en Praedica-
mentis™, lavirtud no es contrariaalavirtud.
Ahora bien: aunque @ juramento es acto de
virtud, conforme a lo dicho (a4), podria
resultar a veces contrario a dla o impedi-
mento de la misma e cumplirlo; por eem-
plo, S uno jura que cometera un pecado O
que dejara de practicar algun acto de virtud.
Luego € juramento no siempre es obligato-
rio.

3. Ademés, a veces uno, contra su vo-
luntad, es obligado a prometer ago bajo
juramento. Pero tales personas son absuel-
tas de las ligaduras de su juramento por los
romanos pontifices, conforme alo que lee-
mos® en Extra, de iureiurando cap. Verum in
ea quaestione, etc. Luego € juramento no
siempre es obligatorio.

4. Todavia més. nadie puede ser obliga
do a dos cosas opuestas entre s. Pero en
algun caso hay oposicion entre lo que in-
tenta el que juray lo que desea la persona
a quien se hace € juramento. Luego €
juramento no siempre puede ser obligato-
rio.

En cambio estalo que se dice (Mt 5,33):
Cumplirés al Sefior tus juramentos.

Solucion. Hay que decir: Que la obliga
cion se refiere a cosas que se han de hacer
0 que se han de omitir. Por lo que no
parece que tenga nada que ver con € jura-
mento asertorio, que se refiere a presente
0 a pasado; ni tampoco con € juramento
sobre cosas cuya e€jecucion depende de
otras causas. como s se afirma con jura-
mento que mafiana va a llover; sino Unica
mente con aguello que € que jura ha de
cumplir. Pero asi como €l juramento aser-
torio, que versa sobre lo pasado o lo pre-
sente, debe atenerse a la verdad, otro tanto
hay que decir del juramento sobre lo que
hemos de hacer en € futuro. Por lo que uno
y otro juramento, aungue de diverso modo,
implica cierta obligatoriedad. Porque, en €
juramento acerca de lo pasado o presente,
la obligacion recae no sobre las cosas que
pasaron o0 que pasan, sino sobre e acto
mismo de jurar, 0 sea, sobre € que se jure
lo que es verdad o lo fue. Por € contrario,
en @ juramento acerca de lo que se va a
hacer, la obligacion recae sobre lo que se
asegurd con juramento. La persona, segin
esto, esta obligada averificar 1o que juré: de
no ser asi, careceria de verdad su juramento.

19, ARISTOTELES, ¢8 n.22 (BK 13:37).
2,364,
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Y s la cosa es de ta condicion que no
cae dentro de sus posibilidades, hay un fallo
en € juicio por falta de juicio discreciond;
a no ser, tal vez, que lo que era posible
cuando se jurd, por un imprevisto ahora
resulte imposible: por g emplo, cuando una
persona juré que habria de pagar una can-
tidad de dinero que més tarde le sustraen
violentamente o le roban. En este caso
parece que esta dispensada de cumplir €l
juramento, aun cuando queda obligada a
hacer lo que pueda, 1o mismo que antes
dijimos a hablar de la obligacion del voto
(0.88 a3 ad 20).

Pero s la cosa puede, mas no debe po-
nerse por obra, o porque es de suyo mala
0 porque impide hacer €l bien, el juramento
fallaen este caso por defecto dejusticia. De
ahi e que no deba cumplirse lo que se jurd
S se trata de un pecado o de dgo impedi-
tivo del bien, yaque en unoy otro supuesto
sepondrian las cosas peor .

Se ha de decir, por consiguiente, que
quien jura que ha de hacer aguna cosa
queda obligado a cumplir lo que ha jurado
para dejar a savo la verdad; pero siempre
en el supuesto de que € juramento vaya
acompafiado de las otras dos condiciones,
es decir, del juicio y de lajusticia.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que una cosa es la
simple manifestacion oral y otrael juramen-
to, en e que seinvoca € testimonio divino.
Basta, en efecto, paralaverdad dela smple
manifestacion oral con que uno exprese lo
que se propone hacer, porque ya esto es
verdadero en su causa, es decir, en e pro-
pésito del que lo hace. El juramento, en
cambio, no debe emplearse a no ser en las
cosas de que uno estd firmemente conven-
cido. Por lo que, s € hombre se sirve del
juramento por € respeto que le merece €
testimonio divino que invoca, queda con la
obligacion de procurar, en lo que esté de su
parte, que se verifique lo jurado, a no ser
cuando con esto se ponen las cosas peor,
conforme alo que hemos dicho (sal.).

2. A la segunda hay que decir: Que d
juramento puede poner las cosas peor de
dos maneras. La primera, porque hay fallos
ya desde €l principio. Y esto, o bien por
tratarse de dgo malo en si mismo, como
sucede cuando uno jura cometer un adulte-
rio, o bien porque dlo impide realizar un

20. Decret. Gregor. IX, 1.2 tit24 c15 Verumin ea: RF
21. Cf. BEDA, Homiliae, 1.2 hom.20 In decoll. S lo. Bapt.. ML 94,239.



108

bien mayor, como es € caso dd que jura
que no entrara en religion, que no se hara
clérigo, que no aceptard una prelacia ni aun
en el caso en que convenga aceptarla, o
cosss por e edilo. Taes juramentos, como
es logico, son desde € principio ilicitos,
aungue por razones diferentes. Porque si
uno jura que ha de cometer un pecado, peca
a hacer d juramento y d cumplirlo. En
cambio, si juraque no haderealizar un bien
mayor, que no estd, por otra parte, obligado
aredlizar, peca, ciertamente, en cuanto que
obstaculizala accion del Espiritu Santo, que
es quien nos inspira el buen propésito; sin
embargo, no peca cumpliéndolo, aunque
obra mucho mejor s no lo cumple.

La segunda manera de ponerse peor las
cosas es por razon de alguna novedad con
la que no se contaba, como en € caso de
Herodes, que jurd dar a unajoven bailarina
todo cuanto le pidiese (Mt 14,7). Ta jura-
mento, en efecto, podia ser licito en un
principio, supuesta la condicion necesaria
de que le pidiesen lo que licitamente podria
dar; su cumplimiento, en todo caso, fueili-
cito. De ahi lo que dice San Ambrosio en €
| De Officiis? Va en contra del deber, en ocasio-
nes, el que se cumpla lo que se prometid con jura-
mento, como en el caso de Herodes, que dio muerte
a San Juan por no desdecirse de lo prometido.

3. A la tercera hay que decir: Que en d
juramento arrancado por la fuerza la obli-
gacion es doble". Una, la que se contrae
con la persona a quien se hace la promesa:
obligacion que desaparece por razon de la
coaccion, pues quien hace a otro violencia
merece en pago que no se le cumplalo que
se le ha prometido. Otra, la obligacion para
con Dios, que le obliga a uno a cumplir lo
que prometié en su nombre. Esta mantiene
su fuerzaen el foro de laconciencia, yaque
es preferible soportar un dafio tempord a
laviolacién del juramento. No obstante, se

22. C50: ML 16,108.
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puede reclamar en juicio lo que se ha paga
do, o denunciar €l caso a superior, aunque
se haya jurado lo contrario, porque en casos
como éste €l juramento pondria las cosas
peor, ya que iria contra la justicia publica.
Y, en efecto, los romanos pontifices han
dispensado a los hombres esta clase de
juramentos, no como s, a hacerlo, decre-
tasen la no obligatoriedad de los mismos,
sino para liberarlos por justa causa de tales
obligaciones.

4. A la cuarta hay que decir: Que cuando
no es una mismalaintencién de quien jura
y lade aquel afavor del cual sejura, en caso
de que haya dolo por parte del primero, lo
jurado ha de cumplirse conforme a sano
criterio del segundo’'. De ahi lo que dice
San Isidoro®: Sea cual fuere la astucia en las
palabras con las que se jura, Dios, en todo caso,
testigo de lo que hay en la conciencia, lo toma en el
sentido que le da la persona a quien se jura. Y es
evidente que se trata en este texto del jura-
mento doloso por lo que aqui se nos dice
a continuacion: Se hace doblemente reo quien, por
unaparte, toma el nombre de Dios en vano, y por
otra, engafia con astucia al projimo.

S, por € contrario, € que jura no obra
dolosamente, quedara obligado conforme a
laintencién con que juré. Es por lo que, a
este propdsito, dice San Gregorio en €
libro XXVI Moral.: El oido humano juzga de
laspalabras conforme a lo que suena al exterior;
losjuicios divinos, en cambio, oyen los sonidos
exteriores tal como se encuentran en nuestro interior.

ARTICULO 8

¢Es mayor la obligacion del juramento
que la del voto?

Objeciones por las que parece que la
obligacion dd juramento es mayor que la
del voto.

23, Sent. 1.2 ¢31: ML 83634,

h. Santo Tomés distingue en este caso una doble fuente de obligatoriedad: por parte del que jura

y por parte de Dios, a quien se toma como testigo. La primera, a haber coaccion, desaparece; la
segunda permanece en e foro de la conciencia, ya que es preferible cualquier dafio tempora a la
violacién del juramento. No obstante, es deseable obtener |a dispensa 0 conmutacion del juramento,
€n cuanto a sus cargas, por una causa justa. El Derecho candnico es més expedito a este respecto cuando
afirma; «El juramento arrancado por dolo, violencia 0 miedo grave es nulo ipso iure» (can.1200, 2).
En & contexto teol6gico de Santo Tomés, considerando € juramento como acto de la virtud de la
Religion, se trata de defender la reverencia de Dios, pues se presuponia que la violencia se refiere a
las cons%c(:jue?cias onerosas dd juramento, no a mismo acto de poner aDios por testigo (cf. 11-11,
q.98 a3 ad 1).

i. A este respecto existe conformidad entre la doctrina de Santo Tomés, basada en San Isidoro,
y la decision del Cédigo de Derecho Canénico (can. 1204).
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1. El voto es una simple promesa. Aho-
rabien: e juramento afiade ala promesa el
testimonio divino. Luego es mayor la obli-
gacion del juramento que la del voto.

2. Més ain: ordinariamente lo mas dé-
bil se confirma con lo més fuerte. Pero el
voto se confirma a veces con juramento.
Luego € juramento es més fuerte que el
voto.

3. Todavia mas. la obligacion del voto
tiene por causa la deliberacion de nuestro
espiritu, como antes se dijo (9.88 a.1). Pero
la causa de donde proviene e que obligue
el juramento es la verdad divina, cuyo tes
timonio en é se invoca Luego, habida
cuenta de que la verdad divina es mas que
la deliberacion humana, parece que en €
juramento hay mas fuerza obligatoria que
en € voto.

En cambio esta & que por € voto con-
traemos una obligacién para con Dios; por
el juramento, a veces, la obligacion es de
hombre a hombre. Ahora bien: es mayor la
obligacion del hombre para con Dios que
para con los hombres. Luego es mayor la
obligacion del voto que la del juramento.

Solucién. Hay que decir: Que una y otra
obligacién, la del voto y la del juramento,
tienen por causa, aunque de manera dife-
rente, ago divino: pues la causa de la obli-
gacion del voto es la fidelidad que debemos
a Dios y nos lleva a cumplir, de hecho, la
promesa que le hicimos. La causa, en cam-
bio, de la obligatoriedad del voto es la
reverencia que le debemos y por la que, en
conciencia, nos comprometemos a verificar
lo prometido en su nombre. Pero toda
infidelidad implica irreverencia, aunque no
toda irreverencia suponga infidelidad, y, de
hecho, lainfidelidad del stbdito a su sefior
es, a parecer, la mayor irreverencia. Por
tanto, el voto, por su misma naturaleza,
tiene mas fuerza obligatoria que € jura-
mento.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que € voto no es una
promesa cualquiera, Sho una promesa he-
cha a Dios, y que ser infiel a Dios es una
falta gravisma

2. A la segunda hay que decir: Que €
juramento no se afade a voto, como s se
tratase de ago mas firme, sino para obtener,
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mediante dos cosas inmutables (Heb 6,18),
una firmeza mayor.

3. A la tercera hay que decir: Que la reso-
lucion del espiritu da firmeza a voto en lo
que depende de la persona que lo hace;
pero la causa principal de su firmeza es
Dios, que es a quien se ofrece € voto.

ARTICULO 9

¢Puede alguien dispensar del juramento?

Objeciones por las que parece que nadie
puede dispensar del juramento.

1. Asi como se requiere que haya ver-
dad en el juramento asertorio —que versa
sobre lo pasado y lo presente—, otro tanto
hay que decir del juramento promisorio en
lo referente a futuro. Pero nadie puede
dispensar a otro de la obligacion de no jurar
en falso sobre lo ya pasado o lo presente.
Luego tampoco nadie puede dispensarle de
la obligacion de realizar lo que, con jura-
mento, prometié cumplir en el futuro.

2. Més ain: lo que se busca con €
juramento promisorio eslautilidad de aquel
aquien se hace la promesa. Pero ni siquiera
é, seglin parece, puede quitarle parte de su
obligatoriedad, porque esto seria obrar con-
tralareverencia a Dios debida. Luego mu-
cha menos razon habra para que o dispen-
se otro.

3. Todavia més. como antes se dijo
(988 al2 ad 3), cualquier obispo puede
dispensar de los votos, excepcion hecha de
algunos que estan reservados exclusivamen-
te a papa. Luego, por igud razén, en €
juramento, si fuera dispensable, cualquier
obispo podria dispensarlo. Pero esto parece
estar en contra del derecho?®. Luego, al
parecer, en el juramento no hay dispensa
posible.

En cambio esta € que es mayor la
obligacion del voto que la del juramento,
como acabamos de decir (a8). Pero en €
voto puede haber dispensa. Luego también
en e juramento.

Solucién. Hay que decir: Que, como antes
expusimos (g.88 a.10), la causa de la nece-
sdad de la dispensa, tanto de la ley como
del voto, es que lo que considerado en si o
en general es bueno y Util, en un caso
particular puede resultar inmoral y nocivo,

24. Cf. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 15 g6 can.2 Auctoritatem: RF 1,755; cf. Decret. Gregor. IX,

1.2 tit.24 ¢.8 S vero aliquis. RF 2,361.
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y Una cosa asi no puede ser materia ni de
la ley ni del voto. Pero todo lo inmora y
nocivo esta refiido con las condiciones que
requiere el juramento, yaque s esinmoral,
se opone alajusticia, y s nocivo, se opone
al juicio. Luego por la misma razon cabe
dispensar también ddl juramento.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que la dispensa del
juramento no se extiende hasta e extremo
de poder obrar contra e juramento mis-
mo’. El alcance de la dispensa es menor: se
reduce a determinar que lo que antes era
materia del juramento ha dejado de serlo,
como ago que ya no es materia apta del
mismo, 1o mismo que se dijo antes al tratar
del voto (g.88 a10 ad 2). Por lo que toca a
la materia del juramento asertorio, a refe-
rirse éste al pasado o al presente ha adqui-
rido cierta necesidad y se ha hecho inmuta-
ble. Por eso la dispensa en é no puede
referirse ala materia, sino al acto mismo de
jurar, por lo que en este caso resultaria
directamente contraria a precepto divino.
En cambio, la materia del juramento pro-
misorio es ago futuro, que puede cambiar,
y esto hasta tal punto que, en casos parti-
culares, puede convertirse enilicita o nociva
Yy, por consiguiente, en materia indebida del
mismo. De ahi e que pueda dispensarse en
el juramento promisorio, por € hecho de
que tal dispensa dice relacion a la materia
del mismo, y no se opone a precepto
divino sobre la observancia del juramento.

2. A la segunda hay que decir: Que una
persona puede prometer aguna cosa a otra
bajo juramento de dos modos. Primera-
mente, como s el objeto de su promesa
pudiera resultarle provechoso: por gjemplo,
s le promete bgjo juramento que se va a
poner a su servicio o que le daré dinero. En
este caso, puede dispensar de tal promesa
el beneficiario de la misma, por entenderse
gue se cumple lo que se le prometié cuando
se obra conforme a su voluntad. De otro
modo, promete un hombre a otro cosas
cuyo objeto es el honor de Dios o la utili-
dad de un tercero, como en el caso en que
se le promete a uno con juramento entrar
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en religiéon o hacer alguna obra de miseri-
cordia. En tal caso, la persona a quien tal
promesa se hace no puede dispensar de ella
aquien la hizo, porque € principal destina-
tario de la misma no es otra persona, sSino
Dios, a no ser que medie esta condicion: Si
asi le parece bien a aquel a quien hago esta
promesa, o dgo por € edtilo.

3. A la tercera hay que decir: Que a veces
el objeto del juramento promisorio se opo-
ne manifiestamente a la justicia: o porque
se trata de un pecado, como cuando uno
jura que ha de cometer un homicidio, o
porque sirve de impedimento a un bien
mayor, como cuando uno jura, pongamos
por caso, que no entrara en religion. Taes
juramentos no necesitan dispensa, sino que,
en el primer caso, alo que uno esti obliga
do es a no cumplirlo, y en e segundo,
conforme a lo dicho anteriormente en esta
misma cuestion (a7 ad 2), serd licito d
cumplirlo y el dejarlo de cumplir.

Algunas veces también se hace bajo jura-
mento la promesa de adgo acerca de lo cual
sedudas eslicito oilicito, s es provechoso
0 nocivo, de suyo o en agun caso. Cua-
quier obispo puede dispensar de esta clase
dejuramentos.

Por fin, se prometen a veces cosas bajo
juramento gque son manifiestamente licitas
y utiles y, en un juramento asi, no parece
tener lugar la dispensa, sino la conmutacion,
s se ofrece la oportunidad de contribuir
con ago mejor a bien comin. Ta conmu-
tacion parece estar reservada de un modo
especialisimo a papa, encargado del gobier-
no de la Iglesia universal. También admiten
total absolucién, reservada asimismo a pa
pa, todas las materias que se refieren de un
modo general al gobierno de la Iglesia,
sobre las cuales él tiene plenitud de potes-
tad. De la misma manera también cualquier
sefior puede anular los juramentos de sus
stbditos en lo que dependen de é; e padre,
los de su nifig; y e marido, los de su mujer,
conforme a lo que se dice en NUm 30,6ss
y alo anteriormente expuesto a hablar del
voto (q.88 a.8).

j. Ladispensa del juramento, como la dd voto, no recae sobre e precepto divino, que impone
la obligacion de cumplir lo prometido o jurado, y dlo no se puede dispensar, sino sobre la materia,
declarando que ago, en las actuales circunstancias, ya no es materia apta del juramento hecho. Esto
se refiere, como es evidente, a juramento promisorio, pues la materia del juramento asertorio es

irreversible.
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ARTICULO 10

¢Puede ser impedido el juramento
por alguna circunstancia de persona
o tiempo?

In Sent. 3 d.39 expos. text,; In Heb. 6 lect4

Objeciones por las que parece que €
juramento no puede ser impedido por cir-
cunstancias de persona o tiempo.

1. El juramento sirve para confirmar,
como lo evidencian las palabras del Apostol
(Heb 6,16). Pero atodosy en todo tiempo
nos conviene dar mayor firmeza a nuestros
dichos. Luego, seglin parece, no sirve de
obstéculo al juramento ninguna circunstan-
cia de persona o tiempo.

2. Por otra parte, més es jurar por Dios
que por los Evangelios. De ahi lo que dice
el Crisdstomo®: S hay alguna causa que justi-
fique su juramento, hay quienes piensan que jurar
por Dios espoco, que vale bastante mas jurar por
los Evangelios. A los que asi opinan habra que
decirles: jlnsensatos! Las Escrituras han sido he-
chaspor Dios, no Diospor las Escrituras. Pero
los hombres, cualquiera que sea su condi-
cion y en cuaquier tiempo, acostumbran a
jurar por Dios en su lenguaje coloquial.
Luego con mayor razoén les seralicito jurar
por los Evangelios.

3. Més ain: un mismo efecto no es €
resultado de causas contrarias, porque a
causas contrarias, efectos contrarios. Pero
agunos son excluidos dd juramento por
defectos personales, como los nifios meno-
res de catorce afos o los que han sido una
vez perjuros. Luego no parece razonable
que a otros, por ejemplo, a los clérigos, se
les prohiba lo mismo por su dignidad o que
se prohiba esto incluso por la solemnidad
del tiempo.

4. Todavia més: no hay hombre vivo en
e mundo comparable en dignidad con los
angeles, pues se nos dice (Mt 11,11) que €
menor en €l reino de los cielos es mayor que €, es
decir, mayor que San Juan Bautista, que aln
vivia en este mundo. Pero no hay inconve-
niente alguno en que un angel jure, pues en

25. Ps. CRISOSTOMO, Op. imperf, in Mt. hom.44 super 23,16: MG 56,883.

0.5 can4 S quis presiiter: RF 1,455,
ecclesiastico: RF 1,889,
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Ap 106 se nos dice que e angel jurod por e
que vive por los siglos de los siglos. Luego
ningun hombre debe ser excluido de prestar
juramento por su dignidad.

En cambio esta lo que leemos en €
Decreto de Graciano®: El preshitero, en vez de
ser interrogado bajo juramento, séalo en nombre de
su cardcter sagrado. Y en la misma obra, mas
adelante®: ninglin eclesiastico tenga la osadia de
jurar cosa alguna a los laicos por los santos
Evangelios.

Solucion. Hay que decir: Que en € jura-
mento deben considerarse dos cosas. Una
por parte de Dios, cuyo testimonio se invo-
ca Por esta razén, e juramento merece la
maxima reverencia. Es por lo que quedan
excluidos del juramento no solo los impu-
beres® que no estan obligados a jurar
porgue no tienen ain perfecto uso de ra-
zOn, como para poder hacerlo con e debi-
do respeto, sino también los perjuros. A
éstos no se los admite porque, habida cuen-
ta de su conducta anterior, se presume que
no obraran con la reverencia que € jura-
mento requiera.

Otra, por parte del hombre, cuyos dichos
se confirman por medio del juramento. Por
supuesto que s necesitan de confirmacion
es porque se duda de dlos. Y que ya €
mismo hecho de ponerlos en duda deja en
mal lugar la dignidad de la persona que
habla. Por eso no es conveniente que juren
las personas de gran dignidad. De ahi € que
en otro lugar de lamisma obra® se diga que
los sacerdotes no deben jurar por causa leve. No
obstante, les es licito hacerlo en caso de
cierta necesidad o de gran utilidad, sobre
todo s se trata de asuntos espirituales. En
este caso esta bien que presten juramento
incluso en los dias solemnes, fechas en que
deben dedicarse especiamente a cosas espi-
rituales®. Eso d, deben evitarse entonces
los juramentos motivados por asuntos tem-
porales, a no ser en caso de grave necesi-
dad *.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que hay personas inca-

26. P.2 causa 11

27. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 22 .5 can.22 Nullus ex
28. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 22 g5 can.14 Honestum: RF 1,887.
29. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 11 g5 cand S quispreshiter: RF 1,455.

30. Cf. GRACIANO,

Decretum, p.2 causa 22 .5 can.17 Decrevit: RF 1,887.

k. Es importante la relacién temporal entre el juramento y los dias litlrgicamente solemnes, en
especia cuando el juramento se refiere a una materia espiritual. Larazon esta en la dedicacion especia
de estos dias a culto divino, y € juramento es un acto de la virtud de la Religion.
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paces de confirmar sus dichos por agun
defecto propio, y otras cuyos dichos deben
ser tan ciertos que no necesitan de confir-
macion.

2. A la sgunda hay que decir: Que d
juramento, en si considerado, como dice
San Agustin, Ad Publicolam®, es tanto més
sagrado y obligatorio cuanto mayor es ague-
llo por lo que se jura. Segin esto, es mas
jurar por Dios que por los Evangelios. Pero
puede ocurrir lo contrario por € modo de
jurar: como ocurre cuando el juramento por
los Evangelios se hace con cierta delibera
cién y solemnidad, mientras que € jura-
mento por Dios se hace a la ligera 'y sin
reflexién alguna.

3. A la tercera hay que decir: Que nada
impide que una misma cosa sea excluida

3L Epist. 47: ML 33184
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por causas contrarias de uno de estos dos
modos: por exceso o por defecto. Y asi, lo
que impide que algunas personas juren es
que su autoridad es demasiado grande co-
mo para que queden en buen lugar s lo
hacen; mientras que hay otros cuya autori-
dad es demasiado pequefia como para que
pueda tomarse en sefio su juramento.

4. A la cuarta hay que decir: Que los
angeles juran, no porque haya alguna defi-
ciencia en ellos, como s un smple dicho
suyo no fuese sin mas digno de crédito, sino
para demostrar, a hacerlo, que procede lo
que dicen de los infalibles designios de
Dios. De igud modo, en la Escritura, jura
incluso, a veces, Dios para poner de mani-
fiesto la inmutabilidad de su palabra, con-
forme dice e Apéstol (Heb 6,17).



CUESTION 90

Sobre & empleo del nombre de Dios a manera de conjuro?

Vamos a tratar ahora del empleo dd nombre de Dios a modo de conjuro
(cf. 9.89, introd.). Y acerca de esta cuestion plantearemos tres problemas:

1. ¢Eslicito conjurar alos hombres?—2. ¢Es licito conjurar a los demo-
nios?—3. ¢Eslicito conjurar alas criaturas irracionales?

ARTICULO 1

¢Sepuede conjurar licitamente
a los hombres?

In Psal ps3344

Obj eciones por las que parece que no se
puede conjurar licitamente a los hombres.

1 Porque dice Orlgenes en su comen-
tario Super Mt. % Mi opinién es que no esta bien
que el vardn que quiere vivir de acuerdo con el
Evangelio conjure a otros. Pues si, segun el manda-
to de Cristo, €l jurar no es licito, tampoco, |dgica-
mente, lo es € conjurar a otro. Por lo cud, sn
duda alguna, e Sumo Sacerdote conjuré ili-
citamente aJesUs en nombre del Dios vivo.

2. Més alin: quien conjura a alguien, le
hace obrar, en cierto modo, a la fuerza
Pero no es licito forzar a otro a que haga
lo que no quiere. Luego parece ilicito eso
de conjurar adguien.

3. Todavia méas: conjurar es inducir a
uno a jurar. Pero eso de inducir a otro a
jurar es competencia de los superiores, los
cuales pueden obligar a jurar a sus stbditos.
Luego los superiores, por sus stbditos, no
pueden ser conjurados.

En cambio esta el que incluso nuestras
suplicas a Dios las hacemos invocandole
por ago sagrado. El mismo Apoéstol insta a
los fieles invocando la misericordia de Dios,
como puede verse en Rom 21. Pero esto

1. N.110 super 26,63 MG 131757.

tiene todas las apariencias de un conjuro.
Luego es cosa licita conjurar a otros.

Solucién. Hay que decir: Que quien, por
respeto al nombre de Dios, y para confir-
mar con la invocacion del mismo lo que
promete, jura con juramento promisorio, se
obliga a cumplir lo prometido, lo que equi-
vale a comprometerse uno mismo a hacer
dgo sin posibilidad de echarse atras. Pues
bien: asi como un hombre puede compro-
meterse a hacer adgo, puede empefiarse
también en que hagan alguna cosa otras
personas, ya sea por medio de slplicas, s
se trata de superiores, ya por medio de
mandatos, traténdose de inferiores, como
nos consta por lo anteriormente dicho (g.83
al). Légicamente, una y otra disposicion,
cuando se la confirma mediante la invoca
cién de ago divino, esun conjuro. Difieren,
sin embargo, en esto: en que €l hombre es
duefio de sus propios actos y no de los que
otros hombres habran de realizar. En con-
secuencia, puede, por la invocacion de
nombre de Dios, imponerse uno asi mismo
una obligacion necesaria; pero no puede
imponerla a otras personas, ano ser que se
trate de sus stibditos, alos que puede forzar
en virtud del juramento prestado. De ahi
que s aguien, invocando e nombre de
Dios o e de cualquier cosa sagrada, preten-
de imponer con conjuros la obligacién ine-
ludible de hacer dgo a quien no es stbdito

a. Asi como entre el juramento y €l voto hay una relacion de semejanzay desemejanza (cf. 11-11
.89 a5 ad 1), asi tambien existe una relacion analégica entre € conjuro y el juramento promisorio.
El conjuro tiene un carécter religioso merced a la invocacion del nombre de Dios. Algunos negaron
la legitimidad cristiana del conjuro y del juramento; pero Santo Tomés, siguiendo en ambos casos la
préctica de la Iglesiay € magisterio de los Santos Padres, afirma que e conjuro es también licito,
con tal que sea prudente, verdadero y justo. En definitiva, el conjuro es bueno, porque se fundamenta
en la autoridad divina, de donde procede la humana, con tal que ésta proponga la voluntad de Dios.
En esta cuestion se pregunta Santo Toméas por los sujetos pasivos de los conjuros: los hombres, los
demonios y las criaturas irracionales. Aqui surgen problemas, como € precepto formal y los
€X0rcismos.
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suyo, como se laimpone a si mismo juran-
do, @ ta conjuro es ilicito, porque usurpa
un derecho sobre otra persona que no tiene.
En cambio, los superiores, en caso de cierta
necesidad, pueden obligar a sus slibditos
con tal clase de conjuros. Es mas, s Unica-
mente se intenta conseguir, por reverencia
a nombre de Dios 0 aguna otra cosa sa
grada, ago de otro, sin imponerle obliga
cién necesaria, tal conjuro, tratese de quien
e trate, es licito®.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que Origenes habla del
conjuro con e que se intenta imponer a
otro una obligacion como la que se impon-
driauno asi mismo jurando. Asi es, efecti-
vamente, como € Principe de los Sacer-
dotes tuvo la osadia de conjurar a nuestro
Sefior Jesucristo (Mt 26,63).

2. A la segunda hay que decir: Que seme-
jante razonamiento solo es vdido s se trata
del conjuro que impone necesidad.

3. A la tercera hay que decir: Que conjurar
no esinducir a&aguien ajurar, sino incitarle
a redlizar una accion vaiéndose de una
féormula semejante a juramento que uno
hace. Sin embargo, no es lo mismo e con-
juro empleado para con Dios y para con los
hombres: pues con el conjuro intentamos
mudar en otra la voluntad humana por €
respeto que se debe a lo sagrado, lo que,
indudablemente, no pretendemos hacer
cuando se trata de Dios, cuya voluntad es
inmutable. El hecho, no obstante, de alcan-
zar alguna cosa de Dios en todo conforme
con su voluntad eterna no se debe a nues-
tros méritos, sino a su bondad.

ARTICULO 2

¢Eslicito conjurar a los demonios?
In Ephes. ¢5 lect.7; In Psal. ps.33
Obj eciones por las que parece que no es
licito conjurar a los demonios.

2. N.110 super 26,63: MG 13/1757.
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1. Dice Origenes en su comentario Su-
per Mt. % Es una practica judia, no un poder dado
por el Sefior, eso de conjurar a los demonios.
Pero no debemos imitar los ritos judios,
sino servirnos mas bien del poder que Cris-
to nos ha dado. Luego no es licito conjurar
alos demonios.

2. Més alin: muchos, con encantamien-
tos nigromanticos, invocan a los demonios
en nombre de ago divino, y esto y no otra
cosa es o que entendemos por conjuro. S,
pues, es licito conjurar a los demonios,
también 1o es el empleo de encantamientos
nigromanticos. Pero esto Ultimo es eviden-
temente falso. Luego también lo primero.

3. Todavia mas: todo & que conjura a
aguien se asocia por esto mismo, en cierto
modo, con é. Pero es ilicita la asociacion
con los demonios, segin aquello de 1 Cor
10,20: No quiero que 0s asociéis con los demonios.
Luego no es licito conjurar alos demonios.

En cambio estd lo que leemos en Me,
at, 17 En mi nombre arrojaran los demonios.
Pero el conjuro consiste en inducir a otro a
hacer una cosa en nombre de Dios. Luego
es licito conjurar a los demonios.

Solucién. Hay que decir: Que, conforme
alo que expusimos (a.1), son dos las clases
de conjuro: una, la que se emplea a modo
de slplica o de instigacion por respeto a
alguna cosa sagrada; otra, la empleada a
modo de compulsion. Pues bien: del primer
modo no es licito conjurar a los demonios,
porque tal conjuro es, seguin parece, indicio
de cierta benevolencia o amistad, con laque
licitamente no se les puede tratar. Del se-
gundo modo, en cambio, esto es, por com-
pulsién, nos es licito usar del conjuro para
unas cosas; pero paraotras, no. Larazon de
esto es que los demonios son, en € curso
de la vida presente, nuestros enemigos. Y
gue sus actos no estédn sometidos a lo que
nosotros disponemos, sino a la disposicion

b. Hay conjuros imperativos, que imponen una obligacion estricta, y conjuros deprecativos, que

presentan solo una stiplica o deseo, en un nivel amigable, como cuando €l pobre pide una limosna
«Por amor de Dios». El primero es propio del superior en referencia a stbdito; € segundo puede
hacerlo € slibdito al superior y € hombre a Dios, aunque en sentido diverso (cf. ad 3). Por gemplo,
cuando decimos en la Liturgia: «Por nuestro Sefior Jesucristo...» Entre los conjuros imperativos esta
el precepto formal, por e cual e superior reclama del sibdito e cumplimiento obligatorio de ago
prometido por voto o juramento. En este caso, € superior procede en nombre de Dios, basado en
e caracter religioso de la obediencia, conferido por e voto. Ahora bien: e precepto formal debe
usarse raramente, porque no refleja las verdaderas relaciones fraternales que deben regir una
comunidad consagrada a Dios. El stibdito, por su parte, puede también intentar conseguir ago bueno
del superior procediendo en nombre de Dios, pero sin imponer obligacion, en cuyo caso seriailicito.
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de Dios y de los santos angeles, porque,
como dice San Agustin en 111 de Trinit. El
espiritu desertor es regido por € espiritu justo.
Podemos, seglin esto, conjurandolos por €l
nombre de Dios, expulsarlos como a ene-
migos, para que ni espiritual ni corporal-
mente nos dafien. Obramos asi de acuerdo
con € poder que nos dio Cristo, como
leemos en Lc 10,19: He aqui que yo os he dado
virtud para andar sobre serpientes y escorpiones y
sobre toda potencia enemiga, y nada os dafiara®.
No es licito, sin embargo, conjurarlos para
aprender ago o para obtener por su medio
alguna cosa, porque esto equivaldria a man-
tener relaciones con €los, a no ser, tal vez,
que, por especial inspiracion o revelacion
divina, algunos santos se sirvan de la obra
de los demonios para algunos efectos. Asi,
se cuenta del bienaventurado Jacobo* que
hizo traer a su presencia a Hermogenes por
medio de los demonios.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que Origenes no habla
del conjuro que se hace imperativamente,
por compulsion, sino mas bien del que se
hace a modo de suplica benévola.

2. A la segunda hay que decir: Que los
nigromantes utilizan los conjuros e invocan
a los demonios para acanzar dgo de €los,
lo cua es ilicito, como acabamos de decir
(sol.). Por eso dice e Crisdstomo®, comen-
tando aquellas palabras dd Sefior (Mc 1,25):
Céllate y sal de este hombre. Se nos da aqui una
norma saludable: la de no creer jamas a los
demonios, por grande que sea la verdad que nos
anuncian.

3. A la tercera hay que decir: Que td razo-
namiento es vdlido tratdndose del conjuro
con que se pide ayuda a los demonios para
hacer o conseguir alguna cosa, lo que, segiin

Sobre el empleo del nombre de Dios a manera de conjuro
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parece, es mantener alguna clase de relacio-
nes con dlos. En cambio, € expulsar a los
demonios, conjurandolos, es desechar toda
asociacion con elos.

ARTICULO 3

¢Es licito conjurar a las criaturas
irracionales?

Objeciones por las que parece que no es
licito conjurar a las criaturas irracionaes.

1. Porque € conjuro se hace por medio
de palabras. Pero en vano se dirige la pala
bra a que no entiende, cua es, pongamos
por caso, la criatura irracional. Luego es
vano eilicito conjurar alas criaturasirracio-
nales.

2. Més aln: parece que & conjuro com-
pete a mismo aquien pertenece el juramen-
to. Pero e juramento no pertenece a las
criaturas irracionales. Luego tampoco es li-
cito, seglin parece, valerse para con ellas de
conjuros.

3. Todavia més. como consta por lo
dicho (al.2), hay dos clases de conjuros.
Uno es el conjuro a manera de suplica, del
que no podemos servirnos para con la cria-
tura irracional, que no es duefia de sus
actos. Otro es e conjuro a modo de com-
pulsién, que tampoco, segin parece, pode-
mos emplear para con €la, porque € man-
dar a las criaturas irracionales no es cosa
nuestra, sino de aquel de quien se dice (Mt
8,27): He aqui que los vientos y el mar le obedecen.
Luego de ninguna manera, al parecer, es
licito conjurar a las criaturas irracionaes.

En cambio esta € que San Simén y San
Judas, segin se cuenta, conjuraron a los

3. C.4: ML 42,873.

4. JACOBO DE LA VORAGINE, Legenda Aurea c.99 § 1: GR 423; FABRICIO,
Hist. Certaminis Apost. 1.4 ¢.3.

5. De Lazaro, hom.2. MG 48,984.

c. El diablo y los demonios son nuestros enemigos y buscan € mal espiritual y corporal del
hombre durante su vida terrena. Pero, aunque a nosotros no nos obedecen, si estan sometidos a la
autoridad de Dios y a la de sus angeles. En consecuencia, tenemos que luchar en contra de los
demonios, incluso conjurdndolos imperativamente, en e nombre de Dios, para arrojarlos fuera
(exorcismos), evitando asi sus males espirituales y corporales; con dlo buscamos la honra de Dios y
no el entrar en relacion con elos por motivaciones profanas, pues no son de fiar, d ser mentirosos,
acusadores y adversarios. Los exorcismos (conjuros imperativos) se basan en las palabras de Cristo
(Mc 16,17) y manifiestan, en definitiva, el poder que Dios tiene y comunica a sus angeles, a los santos
y ala santa Iglesia en contra del demonio. Pero, como afirma Santo Tomés, los carismas de hacer
milagros y arrojar demonios son un don que Dios concede a agunos santos (cf. | q.108 a8 ad 2).
En relacion con esto, la préactica de los exorcismos solemnes o imperativos esta reglamentada por la
Iglesia para que se realicen siempre con prudencia y se eviten males ain mayores. jBendito sea Dios,
que ha puesto tanto poder en la Iglesia para su gloriay para nuestra savacion! (Sobre la demonologia
aqui audida, cf. | 9.63.64.109.114; I-11 g.80; I1-11 .94 a4; 9.95 a2-4.7; 0.96 al-5).
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dragones J les mandaron retirarse a lugares
desiertos’.

Solucion. Hay que decir: Que las criaturas
irracionales son gobernadas por otro en sus
propias operaciones. Ahora bien, una mis-
ma es la accién del ser que es gobernado o
movido y la de quien lo gobiernay mueve,
lo mismo que & movimiento de la saeta es
igualmente operacion del arquero. De ahi €
quelaaccion delas criaturasirracionales no
se atribuya sdlo a éllas, sino que principal-
mente se atribuye a Dios, por cuya disposi-
cion se mueven todas las cosas. Interviene
también en esto d diablo, € cud, por per-
misién divina, se vale de algunas criaturas
irracionales para hacer dafio alos hombres.

Asi, pues, e conjuro que se dirige alas
criaturas irracionales puede entenderse de
dos maneras. Una, en cuanto dirigido a la

C90 a3

criatura irracional en s considerada, y en
este sentido seria indtil. Otra, en cuanto
referido a aquel que gobiernay mueve ala
criaturairracional. Son también dos, segin
esto, los modos de conjurar alas criaturas
irracionales. Uno de elos, a modo de sipli-
ca dirigida a Dios directamente; tal es e
caso de aquellos que, invocando a Dios,
hacen milagros. El otro, a modo de com-
pulsion, referida al diablo, que se sirve de
criaturas irracionales para hacernos dafio.
Este es € modo de conjurar que emplea la
Iglesia en los exorcismos para liberar a Ias
criaturas irracionales del poder diabdlico®.
Téngase en cuenta, Sin embargo, que no es
licito conjurar alos demonios solicitando su
ayuda.

Y con esto quedan resueltas las objecio-
nes.

6i6Cf. JACOBO DE LA VORAGINE, Legenda Aurea ¢.159 § 2. GR 709; FABRICIO, Higt. CertaminisApost.

d. El conjurar a una criatura irracional es legitimo, en cuanto que ella puede ser movida por Dios
para nuestro bien o por € diablo, previa la permision divina, para nuestro mal inmediato. Asi, pues,
es legitimo e conjuro deprecatlvo dirigido a Dios para que las criaturas irracionales sirvan mejor a
hombre, como rey de la creacion (los milagros), y cabe también e conjuro imperativo para que los
demonios no hagan mal a esas criaturas, ni tampoco & hombre por medio de elas (los exorcismos).
Es importante concienciarse de esta lucha declarada entre el reino de Cristo y € reino delas tinieblas,
que tan claramente apareci6 en la vida y muerte de Jesucristo. Ahora, la victoria definitiva de Cristo
aparece sorprendentemente en las vidas de los santos, en la liturgia de la Iglesiay, especiamente, en
la intercesion de la Santisma Virgen Maria en contra de los demonios. Santo Tomés habla de la
posible influencia natural de los espiritus puros en los seres inferiores a dlos (cf. | q.110-111).



CUESTION 91

Sobre € uso del nombre de Dios para invocarle por medio de la alabanza

Hablaremos ahora del uso que hacemos del nombre de Dios para invocarlo
por medio de la oracién o la alabanza (cf. .89, introd.). Pero de la oracién ya
hemos dicho lo que habia que decir (9.83). Por tanto, 1o que ahora queda es tratar

de la alabanza®. Sobre esta cuestion hacemos, pues, dos preguntas:
1. ¢Es preciso aabar a Dios con los labios?—2. ¢Debe emplearse € canto

en la aabanza divina?

ARTICULO 1

¢Debemos alabar a Dios con los labios?

Objeciones por las que parece que no
debemos aabar a Dios con los labios.

1. Porque dice e Filésofo en | Ethic.
Lo que merecen los que mas destacan por su
bondad no son alabanzas, sino algo mas excelente
y mgjor. Pero Dios esta por encima en bon-
dad de los mejores. Luego lo que se le debe
no son alabanzas, sino ago mayor. Ya lo
dice d Eclo 43,33: Dios esta por encima de toda
alabanza.

2. Més aln: la dabanza de Dios forma
parte del culto divino, pues es acto de
religion. Pero a Dios se le da culto con la
mente méas que con los labios, por lo que
e Sefior hace mencién (Mt 15,7.8) de aquel
textodels29,13; Este pueblo me honra con los
labios; pero su corazon esta legjos de mi. Luego la
dabanza de Dios estd en € corazén més
que en los labios.

3. Todavia més. a los hombres se los
aaba con palabras para animarlos con dlo
a ser mejores. Pues asi como los malos se
ensoberbecen con las alabanzas, a los bue-
nos, s se los daba, dlo les srve de acicate
para mejorar, por lo que a este respecto se

1. C.12n4 (BK 1101b22): S. TH., lect.18.

nos dice en Prov 27,21: Como € crisol para la
plata, asi espara € hombre la boca de quienes lo
alaban. Pero Dios no puede ser estimulado
por las palabras de los hombres a hacerse
mejor, y esto no tan sdlo porque es inmu-
table, sino también por ser la suma bondad,
ala que nada se puede afiadir. Luego Dios
no debe sar aabado con paabras.

En cambio estd lo que se dice en d
sdmo 26,6: Mi boca te alabard con labios jubi-
losos.

Solucién. Hay que decir Que es distinta
larazén por la que nos servimos de pal abras
a dirigirnos aDios 0 alos hombres. Por o
gue alos hombres serefiere, o hacemos asi
para expresar con elas o que ocultamos en
el corazén: lo que €los no pueden conocer.
Esta es la causa por la que aabamos con
nuestros labios a un hombre: para que é y
los demés se enteren de la buena opinion
que de é tenemos, y afin de que la persona
alabada se anime, por lo que decimos, a una
mayor perfeccion, y los que escuchan nues-
tro elogio se sientan impulsados igualmente
a pensar bien de €ela, a respetarlay a imi-
tarla

Mas, tratédndose de Dios, para quien no
hay secretos en los corazones, las paabras

a. Lacuestion 91 trata de la celebracion del nombre de Dios como invocacion; es decir, Santo

Tomés se refiere aqui a la oracion como acto exterior de la virtud de la Religion; mas en concreto,
ala oracion litdrgica del dficio divino, bajo la terminologia de «alabanza divina», expresada con palabras
(al) y con d canto (a2). En lacuestion 83 a.12, & Doctor Angélico traté yade la oracion en su
expresion vocal, con laintencion de probar que la oracién, acto interior de la Religion, se manifiesta
también vocalmente; ahora presenta un acto exterior de la misma virtud. En fin, la cuestion 91 esta
dedicada alaliturgia coral, en cuanto legitima manifestacion exterior de oracion, aungue como todos
los demés actos exteriores de la Religion tendra que estar animada siempre por la devocion. Santo
Tomés rechaza de este modo la opinidn de agudlos espirituales que negaban la necesidad de la
Liturgia. Sin embargo, hoy dia quiza sea més necesario afirmar que la Liturgia no es suficiente en la
vida de oracion cristiana. Santo Toméas nos ofrece aqui un equilibrio evidente entre la oracion exterior
y lainterior, sendo aquélla expresion de éstay un medio para la instruccion religiosa
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no las empleamos para manifestarle nues-
tros pensamientos, sino para inducirnos a
nosotros mismos y a los demés que nos
oyen a respetarlo. Por consiguiente, la da
banza oral es necesaria, no precisamente
por parte de Dios, sino por € bien de
que le aaba, cuyos afectos para con Dios
asi se enardecen, seglin aquello del salmo
49,23: El sacrificio de alabanza me honrard;
serviré de caminopara darle a conocer la salvacion
deDios. Y cuanto més asciende e hombre
por esta escala de la alabanza divina, tanto
més se aparta de lo que va contra Dios,
segln aquel texto de Is 4849: Te pondré
como freno mi alabanza para que no perezcas.
También es provechosa la dabanza de
nuestros labios para estimular los afectos
de los demas hacia Dios. De ahi lo que
se nos dice en e samo 332 Su alabanza
estara siempre en mi boca. Y a continuacion
s aflade (v.34): Que lo oigan los mansosy
se alegren; cantad conmigo las grandezas del Se-
fior.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que de Dios podemos
hablar de dos modos®. Uno, en cuanto a
su esencia, la cual, por ser incomprensible
e inefable, supera toda alabanza. No obs-
tante, aun en este sentido, se le debe re-
verencia y culto de latria. Porque supera
toda alabanza, se nos dice en & Salterio de
San Jerénimo? Ante ti, oh Dios, calla toda
alabanza; porque se le debe reverencia y
culto: A ti se te presentardn los votos. Se
puede considerar a Dios también bajo otro
aspecto: fijandonos especialmente en lo
que hace para nuestro bien. También en
este sentido estamos obligados a alabarlo.
Por esto se nos dice (Is 63,7): Recordaré
las misericordias del Sefior; loor a Diospor todo
cuanto ha hecho por nosotros. Dice asimismo
Dionisio en € primer capitulo de De Div.
Nom. % Hallaras que todos los himnos teoldgicos,
esto es, toda alabanza divina, aplican a Dios
nombres distintos al manifestar y celebrar los
beneficios que manan, como de fuente, de la
tearquia, esto es, de la divinidad.

2. Psal. Hebr. ps64,2: ML 28,1236.
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3. 84 MG 3589 S. TH., lect.2.

Colaz

2. A la segunda hay que decir: Que la
alabanza con nuestros labios es indtil para
quien la hace s no va acompafiada de la
alabanza del corazén, que habla interior-
mente a Dios mientras, una y otra vez,
medita con afecto sus obras magnificas.
Vde, sin embargo, la alabanza externa con
palabras para excitar los sentimientos inte-
riores del que oray para mover a los otros
a alabar a Dios (sol.).

3. A la tercera hay que decir: Que no
alabamos a Dios para utilidad suya, sno
para nuestro bien, como hemos dicho
(sal.).

ARTICULO 2

¢Debe emplearse el canto en la alabanza
divina?

Objeciones por las que parece que no
debe emplearse & canto en la aabanza
divina

1. Porque dice  Apoéstal (Cal 316):
Ensefidndoos y animandoos unos a otros con sal-
mos, himnos y canticos espirituales. Ahora hien:
nada debe emplearse en €l culto divino ano
ser lo autorizado por la Sagrada Escritura.
Luego parece que en las divinas alabanzas
no deben emplearse céanticos corporales,
sino sHlo espirituaes.

2. Més aln: SanJerénimo*, comentan-
do aguel texto de Ef 5: Cantando y salmodian-
do envuestroscorazonesal Sefior, dice: Oigan esto
los jovencitos encargados en la Iglesia de cantar los
salmos. No se debe cantar a Dios con |os labios,
sino con € corazon, ni hay que suavizar con
medicinas la garganta y boca, como en las tragedias,
para que se escuchen en la Iglesia melodiasy
canticos teatrales. Luego no hay que emplear
canticos en las alabanzas divinas.

3. Y también: conviene que a Dios lo
alaben tanto los pequefios como los mayo-
res, segin aquel texto del Ap 195: Alabad
a nuestro Dios todos sus siervos y cuantos |o teméis,
pequefios y grandes. Pero los mayores en la
Iglesia no esta bien que canten, porque San

4. In Eph. I.3

super 519: ML 26,562; cf. GRACIANO, Decretum, p.1 d.92 can.l Cantantes: RF 1,317.

b. Laalabanza divina no tiene por objeto la esencia divina, que es inefable y exige nuestro silencio
reverente, Sino sus obras maravillosas, como la creacion y la redencion. En este sentido, la alabanza
divina consiste en testimoniar con nuestros labios las obras admirables de la bondad misericordiosa
de Dios. Sn embargo, la dabanza vocd seria mera paabreria s no fuera acompafiada por la alabanza
del corazon (cf. ad 2) (cf. I. COLOSIO, La lode divina nel Commento di S Tommaso ai Salmi: Ras. di Asc.

e Mist. 25 [1974] 179-194).
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Gregorio® dice, y asi consta en los Decre-
tos®: Por ¢ presente decreto ordeno que en esta Sede
|os ministros sagrados del altar no canten. Luego
no conviene que haya canticos en la alaban-
za divina

4. Por otra parte, en la ley antigua se
alababa a Dios con instrumentos musicos
y canticos humanos, segiin aguellas paa
bras del salmo 32,2.3: Alabad al Sefior con
la citara, cantadle salmos tafiendo el salterio de
diez cuerdas, entonad un cantico nuevo. Pero la
Iglesa no emplea en las divinas aabanzas
instrumentos musicos, como salterios y ci-
taras, para no dar la impreson de que
judaiza. Luego, por la misma razén, no
hay que servirse de canticos en las divinas
alabanzas.

5. Todavia més. la alabanza de la mente
es méas importante que la ora. Pero para la
alabanza mental e canto sirve de estorbo,
bien porque la atencion de los cantantes se
distrae y no se fija en lo que cantan, a
centrarse toda ela en la musica; bien por-
gue lo que se canta no lo entiende tan bien
e auditorio como s se recitase. Luego no
hay que emplear e canto en la alabanza
divina

En cambio esta & que San Ambrosio
introdujo € canto en la iglesa de Miléan,
como refiere San Agustin’ en € libro 1X
Confess. ©.

Solucion. Hay que decir Que, conforme
a lo anteriormente expuesto (al), la da
banza vocal es necesaria para €levar los
afectos del hombre hacia Dios. Por con-
siguiente, todo lo que puede resultar Util

5. Registrum, append. frag.5: ML 77,1335.
EcclesiaRomana: RF 1,317.
9. L.1cl ML 631168.
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para este fin, bueno sera incorporarlo a la
alabanza divina Ahora bien: es evidente
que, de acuerdo con la diversidad de me-
lodias, se generan diversas disposiciones
en e espiritu humano, como consta por
lo que dice € Filésofo en & VIII Palit.®
y Boecio en e prélogo sobre la Musica °.
Por eso es saludable la practica establecida
de valerse del canto en la alabanza divina,
con € fin de estimular més con & la
devocion de los espiritus débiles. Ta es
e motivo por e que San Agustin dice,
en @ libro X Confess. ™ Me sento inclinado
a dar por buena la préctica del canto en la
iglesa para que por € halago de mis oidos mi
alma, demasiado débil, remonte su vuelo hacia
afectos depiedad. Y, hablando de sus propios
sentimientos, dice en € libro IX Confess.
- Lloré con tus himnos y céanticos, muy emo-
cionado con las voces de tu Iglesia, por lo sua-
vemente que sonaban.

Respuesta a las objeciones 1. A la
primera hay que decir: Que no solo pueden
Ilamarse espirituales los canticos que suenan
Unicamente en el interior de nuestro espiri-
tu, sno también los que expresamos exte-
riormente con palabras, en la medida en
que con ellos se aviva la devocion del espi-
ritu.

2. A la segunda hay que decir: Que San
Jer6nimo no reprueba sn més ni més €
canto, aunque, es0 s, censura a los que
cantan teatralmente en la iglesa no para
excitar la devocion, sno por deseos de
figurar o por gusto. De ahi lo que dice San
Agustin en d libro X Confess. ™ Cuando

6. GRACIANO, Decretum, p.1 d.92 can.2 In sancta
7. C7. ML 32,770.
10. C.33 ML 32,800.

8. C5n.8 (BK 1340a38) S. TH., lect.2.
11. C6: ML 32,769.

¢. Santo Tomas presenta en las dificultades algunos testimonios tradicionales contrarios al uso de

lamusicay de los instrumentos musicales en € culto litdrgico. En € fondo, esté la pregunta por la
naturaleza de la espiritualizacion del culto cristiano, de raiz biblica, cuya respuesta no puede olvidar
laencarnacion del cristianismo en las realidades humanas y mundanas (cf. J. RATZINGER, La célébration
de la foi. Essai sur la théologie du culte divin [Paris 1985] p.98-120). Santo Tomés, fundado en la préctica
antiguadelalglesia, justificael uso delamusicaen las alabanzas litlrgicas como un medio para elevar
los afectos del hombre a Dios. Por eso, la mUsica litdrgica debe estar sempre a servicio de la palabra
que se canta (cf. ad 5). En referencia a uso de los instrumentos musicales en la Liturgia, e Doctor
Angédlico se manifiesta reservado (cf. obj.4), siguiendo la tradicion de la Iglesia hasta e Concilio
Vaticano 1. De todos modos, Santo Tomas condena sdlo € arte por @ arte en la liturgia, porque la
msica y sus instrumentos tienen por mision en el culto crear buenas disposiciones en los presentes
y no solamente sentimientos deleitables (cf. ad 4); aunque €l deleite artistico puede ser también un
camino para la devocion, como ensefia San Agustin y recuerda Santo Tomas en la respuesta del
articulo. Ahora bien: Santo Tomas afirma claramente que la ensefianza y la predicacion son medios
més excelentes que la misica para despertar la devocion (cf. ad 3), lo cud es cierto sdlo cuando se
convierten estos actos en verdadero culto a Dios mediante la dedicacion responsable del tedlogo y
del predicador.
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ocurre que me emociona mas € canto que €
contenido real de lo cantado, confieso que, al proce-
der asi, falto y merezco castigo. Preferiria en estos
casos no oir al cantante.

3. Alatercera hay que decir: Que la ense-
flanza y la predicacion son medios més
apropiados que el canto para mover a de-
vocion a los hombres. Por eso los didconos
y prelados, encargados de levantar el espiri-
tu de los hombres hacia Dios por medio de
elas, no deben preocuparse demasiado de
los cénticos, no vaya a ser que por elos
descuiden deberes més importantes. De ahi
lo que ali mismo dice San Gregorio ™ Es
conducta muy digna de reprension € que los orde-
nados de didconos se dediquen servilmente a perfec-
cionarse en el canto, cuando lo propio de elos es
entregarse al oficio de la predicaciony a la distri-
bucién de las limosnas.

4. A la cuarta hay que decir: Que, como
dice e Filésofo en e V111 Polit. ™ No se debe
incluir en la ensefianza e aprendizaje del mangjo
de laflautay algunos otros instrumentos musicos,
por gemplo, la citara y los demas por €
estilo, sino Unicamente lo que venga bien para que
los oyentes sean buenos: porque los instrumentos
misicos de esta clase, més que formar en nuestro

12. C33 ML 32,800.

pl d92 can.2 In sancta Ecdesa Romana: RF 1,317.

15. C.33: ML 32,800.
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interior buenas disposiciones, lo que hacen es empu-

jar nuestro espiritu al placer. No obstante, en el
Antiguo Testamento se hacia uso de dichos
instrumentos, pues, en primer lugar, € pue-
blo era més rudo y carnal y, consiguiente-
mente, habia que atraerlo valiéndose de esta
clase de recursos, lo mismo que de prome-
sas terrenas; y, ademas, porque dichos ins-
trumentos tenian un valor figurativo.

5. A la quinta hay que decir: Que con €
canto que se escoge con cuidado para de-
leitar € oido se distrae € dmay se desen-
tiende de la consideracién de lo que canta.
Aungue también es verdad que, S uno
canta por devocion, considera entonces con
mayor atencion lo que se dice, ya sea por-
que se detiene mas en €llo, yaporque, como
dice San Agustin en e libro X Confess. **:
Todos los afectos de nuestro espiritu, por diversos
que sean, tienen supropia expresion en nuestra voz
y en e canto, y se sienten excitados con su misteriosa
afinidad. Este mismo razonamiento es apli-
cable alos oyentes: también ellos, aunque a
veces no entiendan lo que se canta, saben,
a pesar de todo, por qué se hace, o sea, que
lo que con € canto se pretende es alabar a
Dios. Basta esto para excitar su devocion.

13. Registrum, append. frag.5: ML 77,1335; cf. GRACIANO, Decretum,

14. C6 n5 (BK 1341al8): S. TH., lect.2.



CUESTION 92
Lasupersticion?

Vamos a hablar ahora de los vicios opuestos a la religion (cf. .81, introd.), vy,
en primer lugar, de los que coinciden con ela en lo de dar culto a Dios. En
segundo lugar, de los vicios manifiestamente contrarios a la religion, por su
desprecio de lo que a culto de Dios se refiere. Los primeros constituyen la
supersticion. Los segundos, lairreligiosidad. Por tanto, estudiaremos primeramente
la supersticion y sus especies, para considerar después lairreligiosidad y las partes
de la misma (q.97).

Acerca de lo primero hacemos dos preguntas:

1. ¢La supersticion es un vicio contrario a la religion?—2.
partes o especies?

¢cTiene muchas

Luego la supersticion no es un vicio
opuesto a la religion.
2. Mésaln: San Isdoro escribe end libro

ARTICULO 1

¢La supersticion es un vicio contrario

a lareligion?
Infra q122 a3; In Sent. 3 d9 gl al g3 a 3

Objeciones por las que parece que la
supersticion no es un vicio contrario a la
religion.

1. Un contrario no entra en la defini-
cion de otro contrario. Pero la religion
entra en la definicion de la supersticion,
pues se dice que la supersticion es d ex-
ceso en la préctica de la religion, conforme
a las palabras de la Glosa® sobre aquel
texto de Col 223 Son cosas que para la
supersticion implican cierta especie de sabiduria.

de las Etimologias = Se ha dado e nombre de
supersticiosos, dice Cicerén®, a los que sepasaban los
dias suplicando y ofreciendo sacrificios para que sus
hijos les «sobreviviesen» = «superdtites» fierent. Pero
esto puede hacerse igualmente en € culto ddl
Dios verdadero. Luego la superdticion no es
un vicio opuesto alareligion.

3. Todavia mas. la supersticion parece
implicar algin exceso. Pero enlareligion no
puede haber exceso, porgue, como antes se
dijo (.81 a3 ad 3), no nos es posble,
ateniéndonos a las exigencias de la religion,
pagar con igualdad a Dios todo lo que le
debemos. Luego la supersticion no es un
vicio opuesto a la religion.

1. Interl. 6,106v; Glossa LOMBARDI: ML 192,228
nat. deor. 1.2 c28: DD 4,124.

2. L.10 ad litt. S ML 82,393, 3. De

a. Lavirtud delaReligion no sdlo implicaredizar sus actos buenos, sino también evitar sus vicios,
alos cuales dedica Santo Tomés las nueve cuestiones restantes del Tratado de la Religion; vicios que
radican, como la Religion, en lavoluntad (cf. 11-11 g.100 a.1 ad 2), y suponen siempre infidelidad (cf.
I1-11 q.100 a1 ad 1). Santo Tomas, describiendo las raices'y las consecuencias de estas formas viciosas,
encuentra dos categorias, las cuaes, sin rechazar completamente la Religion, como € ateismo, la
pervierten, destruyendo su justo medio, propio de todas las virtudes moraes (cf. 11-1l .122 a3). En
esta perspectiva, por exceso, tenemos la supersticion, que se caracteriza por celebrar un culto divino
aquien no se debe 0 aquien se debe, pero de un modo inadecuado, desviando o exagerando  culto;
y, por defecto, la irrdligiosdad, que se carecteriza por la irreverencia o desprecio de la Religion,
omitiendo sus actos adecuados. Santo Tomés se detiene en probar e origen de estos vicios, que, en
definitiva, es el siguiente: el impulso natural de larazén préctica a honrar a Dios, bajo e mandato de
lavoluntad, presupone la razén especulativa, que es la que nos proporciona el conocimiento de Dios;
ahora bien: cuando esta informacion es falsa se produce el culto supersticioso o irreligioso. Como es
evidente, probar € origen de la Religion, a ser de derecho natural, no era necesario. Las reflexiones
de esta cuestion 92 son importantes desde la historia, por gjemplo, de los heterodoxos cristianos,
pero no han perdido su actualidad, pues las degeneraciones religiosas hoy dia son tan complejas como
?n I)a Edad Media. En concreto, esta cuestion estudia la nocion de supersticion (al) y sus especies

a?).
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En cambio esta lo que dice San Agustin
en d libro De decem chordis* Tocas la primera
cuerda, aquella con la que damos culto a Dios, y
caepor tierrala bestia de la supersticion. Pero el
culto a Unico Dios es dgo propio de la
religion. Luego lasuperticion se opone ala
religion®.

Solucion. Hay que decir: Que, como antes
expusimos (g.81 a5 ad 3), lardigion es una
virtud mora. Y que toda virtud moral, con-
forme alo dicho (1-2 .64 a.1), consiste en
el justo medio, por lo que a las virtudes
morales se oponen dos clases de vicios:
unos por exceso y otros por defecto. Ahora
bien: el exceso con respecto a justo medio
de las virtudes puede darse no tan solo en
la circunstancia de cantidad, sno también
en las otras. De ahi & que en agunas
virtudes, por gjemplo, en la magnanimidad
y en la magnificencia, € vicio excede €l
justo medio de la virtud, no por tender a
un bien mayor que el que busca la virtud,
pues més bien se orienta hacia un bien
menor. Sobrepasa, Sn embargo, € justo
medio de lavirtud, en cuanto que hace dgo
a favor de quien no debe o cuando no debe,
o falta en alguna otra circunstancia en casos
por € estilo, como consta por lo que dice
e Filésofo en e IV Ethic’. Asi, pues, la
supersticion es un vicio opuesto alareigion
por exceso, no porque ofrezca a Dios mas,
en lo que a culto divino se refiere, que lo
que la verdadera religion le ofrece, sino por
e hecho de rendir culto divino a quien no
debe o del modo que no debe.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que lo mismo que,
metaf 6ricamente hablando, Ilamamos bue-
no alo malo, por ejemplo, cuando decimos
buen ladrén, de la misma manera aplicamos
alguna vez los nombres de las virtudes en
sentido tradaticio a hébitos malos. Ta su-
cede cuando llamamos a veces prudencia a
la astucia, como en aguel texto de Lc 16,8:

4. Sem. ad popul., serm 9 ¢.9: ML 38,85.

€.2n.4.20 (BK 1122a32; 1123a19); ¢.3n.8.13 (BK 1123b14; b25): S. TH., lect.2.4.6.8.

n.8 (BK 106b14).
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Los hijos de este siglo son méas prudentes que los
hijos delaluz. Y asi es como ala supersticion
se lallama reigion.

2. A la segunda hay que decir: Que una
cosa es la etimologia del nombre y otra su
significado. La etimologia estudia € origen
del nombre impuesto para significar ago; la
significacion, en cambio, se fija en lo que
con € nombre se quiere decir. A veces
estos aspectos difieren. Asi, el nombre «a
pis», piedra, proviene de «laesio pedis», le-
sién de pie, que, en redidad, no es lo que
significa. De ser asi, llamariamos piedra a
un hierro, porque también un hierro podria
lesionar € pie. Por igua razén, tampoco es
necesario que la palabra supersticion signi-
fique aguello de donde procede.

3. A la tercera hay que decir: Que en la
religion no caben excesos de cantidad ab-
soluta; pero i de cantidad proporcional, es
decir, en cuanto que en € culto se hace
aguna cosa que no se debe hacer.

ARTICULO 2
¢Hay diversas especies de supersticion?

Objeciones por las que parece que no
hay diversas especies de supersticion.

1. Porque, conforme dice € Fildsofo en
el libro | Topic.® S uno de los contrarios es
mlltiple, € otro también. Pero la religion, a la
gue se opone la supersticion, no tiene mu-
chas especies, sino que todos sus actos
pertenecen a una misma. Luego tampoco la
supersticion tiene diversas especies.

2. Més ain: los opuestos tratan de la
misma cosa. Pero la religion, a la que se
opone la supersticion, trata de los actos por
los cuales nos ordenamos a Dios, conforme
a lo dicho anteriormente (.87 a.l1). Luego
no se pueden establecer las diversas espe-
cies de supersticion atendiendo a adivina-
ciones sobre e porvenir incierto de los
hombres o a observaciones en torno a los
actos humanos.

5. ARISTOTELES, ¢.1 n.14.31 (BK 1120a27; 1121a26);

6. C.13

b. La religion y la supersticion son realidades incompatibles. No obstante, algunos «ilustrados
rancios» califican hoy a la préctica religiosa como supersticion, lo cua tendria fundamento si esta
préctica fuera imprudente. En un mundo desacralizado como el nuestro hay que practicar con
fortaleza la Religion, pero con no menor sabiduria, para no hacerse acreedor a la critica. Adviértase
que € exceso imprudente no todos lo advierten, y por dlo se puede caer mas féacilmente en 4, €
cud no consiste en su esencia o cantidad absoluta (demasiado honor a Dios), sino en sus
circunstancias, es decir, en los modos pervertidos de dar culto a Dios, incluida la perversion peor,
que consiste en dar alas criaturas € culto debido sdlo a Dios.
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3. Todavia mas. en Col 2, sobre ague-
llas palabras del v.23: Son preceptos que para la
supersticion implican una especie de sabiduria, la
Glosa’ comenta: (para la supersticion), esto
es, para la religion smulada. Luego también se
debe poner la smulacion entre las especies
de supersticion.

En cambio esta € que San Agustin, en
el libro Il DeDoct. Chrigt. 8, menciona diver-
sas especies de superstlcnon

Solucion. Hay que decir: Que, conforme
alo dicho (al), € vicio opuesto alareligion
consiste en sobrepasar € justo medio de la
virtud en agunas circunstancias. Y que,
como antes dijimos (1-2 g.72 a.9), no cua-
quier corrupcion en las circunstancias cam-
bia la especie de pecado. Tal cambio se
produce Unicamente cuando se refieren a
diversos objetos o a diversos fines, pues,
como ya queda dicho (ibid., g.1 a3; .18
a2-6), los actos morales se especifican por
esto. Se diferencian, por tanto, unas de otras
las especies de supersticion, en primer lugar,
por parte del objeto. Puede, en efecto, darse
culto a quien se debe, 0 sea, a verdadero
Dios, pero de modo indebido, y tenemos la
primera especie de supersticion. O se da a
quien no se debe, 0 sea, a una criatura
cualquiera. Este es otro género de supersti-
cion que se divide en muchas especies, se-
gun los diversos fines del culto divino.

Y es que, en primer lugar, € culto divino
se ordena a reverenciar como es debido a
Dios, y, desde este punto de vista, laprimera
epedie de este género es la idolatria, que
honra indebidamente a las criaturas con la
reverencia que se debe a Dios. Se ordena, en
segundo lugar, a la instruccion del hombre
por e mismo Dios, a quien da culto. Y esto
es lo que se pretende acanzar con la adivina-
cion superdticiosa, que consulta a los demo-
nios mediante pactos té&citos o expresos con

7. Glossa LOMBARDI: ML 192,279; cf. Glossa ordin. 6,107A.

34,50. 10. §30: MG 3,729.
super Coloss. 223 ML 192,279.
LOMBARDI, super Coloss. 2,22: ML 192,278,
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dlos Por Ultimo, € culto divino se ordena a
una cierta direccion de los actos humanos
conforme a las normas de vida establecidas
por Dios, a quien damos culto. Y a esto se
refiere la superdticién de ciertas observancias.
San Agustin, de pasada, trata ya de estas
tres especiesen e libro 11 DeDoct. Christ. °,
cuando dice (Lc.) que supersticioso es todo lo
establecido por los hombres para la fabricacion y
culto de los idolos. Aqui se refiere ala primera
especie. Y, a continuacion, afiade: O algunas
acciones simbdlicas aceptas a los demonios y concer-
tadas con ellospara hacerles consultas o establecer
pactos. Se refiere en este caso a la segunda
especie. Y un poco después escribe: A este
género de cosas pertenece toda clase de amuletos.
Esto se refiere a la tercera especie®.
Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que, como dice Dioni-
S0 en De Div. Nom. ®, la causa del bien es una
e integra; la del mal, en cambio, es cualquier defecto.
Por eso, como antes dijimos (.10 ab5), a
una virtud se oponen muchos vicios. Es,
por tanto, verdad lo que dice € Fil6ésofo,
tratandose de aquellos opuestos en que es
una misma la causa de su multiplicidad.

2. A la segunda hay que decir: Que las
adivinacionesy ciertas observancias forman
parte de la supersticion en cuanto dependen
de ciertas actividades diabdlicas. Vienen a
ser como pactos hechos con los.

3. A la tercera hay que decir: Que se dice
dli que la reigion es smulada cuando a
tradiciones humanas se les da el nombre de religion,
como aparece en la Glosa™. Por consiguien-
te, esareligion simulada no es otra cosa que
el acto de dar culto de un modo indebido
a verdadero Dios. lo que aconteceria, por
gemplo, s uno quisieradar culto aDios en
d tiempo de la gracia segun los ritos de la
antigua ley. Este es @ sentido literal de la
Glosa®™

8. C20: ML 3450. 9. C.20: ML

11. Glossa ordin. super Coloss. 2,23: 6,107A; Glossa LOMBARDI,
12. Cf. Glossa ordin. super Coloss. 2,22: 6,106F; cf. Glossa

¢. Eljusto medio de lavirtud moral es e orden razonable, y éste consiste en € orden conveniente

aun fin. En este sentido, hay cuatro especies de supersticion segin la perversion del objeto, o del
fin: @) @ culto indebido a Dios, .93, b) laidolatria, 0.94; c) la adivinacion, g.95; y d) las practicas
supersticiosas, 0.96. Estas tres ultimas formas supersticiosas, especificadas por @ fin, integran el
género supersticioso, que consiste en dar culto a las criaturas. Ahora bien: la superst|C|on no esta en
la materiaidad de los ritos, pues algunos son comunes en € paganismo, hebraismo y cristianismo,
sino en su significado Ultimo o en su intencionalidad. Las degeneraciones modernas de la virtud de
la Religion son muy variadas, como aparece, por ejemplo, en la liturgia laica de la patria, en la cua
se habla de templos, atares y mértires.
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La supersticion en € culto indebido al verdadero Dios?

A continuacion vamos atratar de las especies de supersticion (cf. .92, introd.;
a2). Primero, de lade culto indebido al verdadero Dios; segundo, de la supers-
ticion idolatrica (q.94); tercero, de la supersticion adivinatoria (9.95); cuarto, de la
supersticion de las (vanas) observancias (g.96).

Sobre la primera de estas cuatro especies se plantean estos dos problemas:

1. ¢Puede haber dgo pernicioso en € culto a verdadero Dios?>—2. ¢Puede

haber dgo superfluo?

ARTICULO 1

¢Puede haber algo pernicioso en el culto
al verdadero Dios?

12q.103 a4

Objeciones por las que parece que en €
culto a verdadero Dios no puede haber
nada pernicioso.

1. Porque enJ 2,32 se dice: Todo € que
invocare el nombre del Sefior se salvard. Pero
cualquiera que, del modo que sea, da culto
a Dios, invoca su nombre. Luego todo
culto a Dios es saludable y, en consecuen-
cia, no hay culto alguno que pueda ser
pernicioso.

2. Més aln: los justos han dado culto
en todo tiempo a un mismo Dios. Pero
antes de promulgarse la ley, los justos, sin
pecar mortalmente a hacerlo, daban culto
a Dios como mejor les parecia, y asi Jacob
se obligd con voto propio a un culto deter-
minado, como leemos en Gén 28,20ss. Lue-
go tampoco ahora hay culto alguno a Dios
que resulte pernicioso.

1. Registrum, |.11 indict.4 ep.64 Ad Augudt. ad interrog.3: ML 77,187.
33283, cf. S. JERONIMO, ep.92 Ad August. ¢4 nl4: ML 22,924,
LOMBARDI: ML 192,113; cf. S. JERONIMO, In Gal. 1.2 super 2,4: ML 26,376.

cf. De mendac. c.14; ML 40,505.

3. Todavia més. en la Iglesia no se au-
toriza nada pernicioso. No obstante, con su
autorizacion se hallan en vigor diversos ri-
tos con que se da culto a Dios, como lo
demuestra lo que San Gregorio escribe a
Agustin®, obispo de Inglaterra, a proponer-
le éste eI caso de las diversas costumbres
seguidas por las iglesias en la celebracion de
la misa. Meparece bien —le responde— que,
si has encontrado en las iglesias romanas, francesas
0 en otra cualquiera alguna cosa que pueda agradar
mas a Dios todopoderoso, la recojas con gran
cuidado. Luego ningin modo de dar culto a
Dios es pernicioso.

En cambio estdlo que San Agustin dice
en carta Ad Hieron.?, y encontramos en la
Glosa® sobre G4l 2/4: Que una vez divulgada
la verdad evangélica, las observancias legales son
mortiferas. Pero las prescripciones legales tie-
nen por objeto a Dios. Luego puede haber
adgo mortifero en € culto que damos a
Dios.

Solucién. Hay que decir; Como escribe
San Agudtin en d libro Contra Mendacium?,

2. Ep.82c.2n18 ML
3. Ordin. 6,8 A; Glossa
4. C3: ML 40521:

a. Comienza el estudio de las especies de supersticion en particular. Primeramente, se analiza la
forma supersticiosa, cuya perversion surge por parte del objeto, es decir, dar aDios un culto indebido
(9.93); después se analizara |a forma supersticiosa, cuya perversion surge por parte de un objeto cultual
inadecuado, es decir, la criatura, cuya perversion da origen a tres formas supersticiosas especificadas
por € fin, como hemos dicho en la nota anterior. En concreto, esta cuestion 93 estudia las frecuentes
perversiones supersticiosas del culto divino desde una doble perspectivet por sus adiciones falsas (a.1)
y por sus adiciones superfluas (a.2). Esta cuestion hay que situarla en el contexto medieva, cuando
todavia no existia la unidad liturgica en la Iglesia catdlico-romana. De todos modos, teniendo en
cuenta la pluriformidad litdrgica, legislada por la constitucion Sacrosanctum Concilium, n.37-40, del
Concilio Vaticano 11, los principios mencionados en esta cuestion son importantes en orden ailuminar
lalegitima creatividad litdrgica fuera de toda arbitrariedad aberrante, por la ignorancia que manifiesta
quien la practica y por la confusion que crea en las comunidades cristianas.
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no hay mentira més perniciosa que la que
se refiere atemas de lardigion cristiana. Y
que mentir es mostrar exteriormente con
signos lo contrario a la verdad. Y que asi
COMo una cosa puede manifestarse con pa-
labras, del mismo modo puede expresarse
con hechos. Finalmente, que en esta clase
de signos consiste e culto religioso externo,
como consta por lo que antes expusimos
(081 a7). Y que, en consecuencia, s con
tal culto exterior se expresa dgo falso, en
este caso € culto serd pernicioso.

Esto puede suceder de dos maneras. La
primera, por parte de la redidad significada,
cuando estan en desacuerdo dlay € signo
dd culto. Segun esto, en los tiempos de la
nueva ley, consumados ya los migterios de
Cristo, € empleo de ceremonias de la anti-
gua ley, simbolos de los misterios futuros
de Cristo, es pernicioso: o mismo que lo
seria e que alguien manifestase de palabra
que Cristo tiene aln que padecer.

De otra manera puede haber falsedad en
el culto exterior, y es por parte de la perso-
naque lo ofrece. Esto ocurre principa men-
te en e culto plblico que los ministros
ofrecen en nombre de toda la Iglesia. Pues
asi como llamariamos falsario a quien nos
ofreciese de parte de un tercero lo que
nadie le habia encomendado, de iguad modo
incurre en vicio de falsedad la persona que
ofrece a Dios en nombre de la Iglesia un
culto contrario a los ritos establecidos por
dla en virtud de su autoridad divina, y
practicados como dla acostumbra. De ahi
lo que dice San Ambrosio®: Esindigno € que
celebra e misterio de Cristo sin acomodarse en la
forma a lo que Cristo ensefi6. Es por lo que a
este propésito dice asimismo la Glosa® so-
bre Col 223 Hay supersticion cuando se da €
nombre de religion a tradiciones humanas.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Por ser Dios la verdad,
tan slo le invocan los que le dan culto en
espiritu y verdad, como se nos dice en Jn
4,24. Segin esto, € culto que contiene fal-
sedad nada tiene que ver, propiamente, con
lainvocacion a Dios dirigida, que nos salva

2. A la segunda hay que decir: Antes de
la ley, los justos se dejaban guiar por su
inginto interior en lo referente d modo
de dar culto a Dios. Los demés seguian
en esto su giemplo. Pero, después de dla,
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los hombres fueron instruidos en esto me-
diante preceptos exteriores, cuyainfraccion
€s perniciosa.

3. A la tercera hay que decir: que las diver-
sas précticas con que acostumbra honrar a
Dios en € culto divino la Iglesa no se
oponen en nada a la verdad. Por eso es
necesario observarlas y esilicito omitirlas.

ARTICULO 2

¢Puede haber algo superfluo
en € culto divino?

Qupra g8l a5 ad 3; 92 al

Objeciones por las que parece que en €l
culto divino no puede haber nada super-
fluo.

1. Sedice en Eclo 43,32: Aunquedglorifi-
quéis a Dios cuanto podais, os quedaréis siempre
cortos. Pero € culto divino se ordena a
glorificar a Dios. Luego no puede haber en
é nada superfluo.

2. Maés ain: el culto exterior es una ma-
nifestacion del culto interior con € que a
Dios, como escribe San Agustin en e Enchi-
rid. 7, se le da gloria por medio de la fe, la esperan-
za y la caridad. Pero en la fe, la esperanzay
la caridad no puede haber nada superfluo.
Luego tampoco en d culto divino.

3. Todavia mas. € culto divino exige
que ofrezcamos a Dios todo cuanto de El
hemos recibido. Pero de Dios hemos reci-
bido todos nuestros bienes. Luego, aun ha
ciendo cuanto nos sea posible para honrar-
lo, nada habra superfluo en e culto divino.

En cambio estd lo que San Agustin dice
en e libro Il De Doct. Christiana® que
verdadero y buen cristiano repudia incluso en las
Sagradas Letras las ficciones supersticiosas. Y co-
mo por las Sagradas Letras se nos muestra la
obligacién que tenemos de dar culto a Dios,
de dlo se deduce que aun en € culto divino,
por cierta superfluidad, puede haber supers-
ticion.

Solucién. Hay que decir: Que una cosa
cabe decir que es superflua de dos modos.
Primero, por razén de su cantidad absoluta
y, en este sentido, nada sobra en el culto
divino, porque nada puede hacer e hombre
gue sea menos que lo que a Dios debe. En
segundo lugar, por razéon de su cantidad

5. Cf. Glossa ordin. super 1 Cor. 11,27: 651C; Glossa LOMBARDI, super 1 Cor. 11,27: ML 191,1646;

AMBROSIASTER, In Cor. super 11,27: ML 17,256.

ordin.: 6.107A. 7. C3: ML 40232,

6. Glossa LOMBARDI: ML 192,279; cf. Glossa

8. Cl18 ML 34
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proporcional, porque, sin duda aguna, re-
sulta desproporcionado lo que hace con €
fin a que se ordena. Pues € fin del culto
divino es que € hombre dé gloria a Dios y
se someta a El con dma y cuerpo. En
consecuencia, nada de lo que € hombre
haga para honra y gloria de Dios, y para
someter a Dios su ama e incluso su cuerpo,
refrenando moderadamente las concupis-
cencias de la carne conforme a lo que
disponen las leyes de Dios y delalglesia, y
las costumbres de aquellos con quienes
convive, resulta superfluo®.

Y s dgo hay que de suyo nada tiene
que ver con la gloria de Dios ni con la
devaciéon de nuestra mente hacia El, o
con lo de refrenar moderadamente los
apetitos de la carne, 0 que incluso estd
situado a margen de las leyes de Dios o
de la Iglesa o va contra las costumbres
generalmente reconocidas, que, seglin dice
San Agustin®, tienen fuerza de ley; todo €llo,
en estos casos, se ha de considerar como

Tratado delaReligion
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superfluo y supersticioso, ya que, a con-
sistir solamente en actos exteriores, no
forma parte del culto de Dios® De ahi €
gue San Agustin, en el libro De Vera Re-
lig. *°, degue a este propésito en contra
de los supersticiosos, que se preocupan
sobre todo de exterioridades, estas paa
bras de Lc 17,21: El reino de Dios estd en
VUestro interior.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que en e mismo acto
de glorificar a Dios va implicito e que lo
gue se hace sirva para darle gloria. Con €lo
queda excluidala superfluidad supersticiosa.

2. A la segunda hay que decir: Que por la
fe, laesperanzay la caridad nuestra ama se
pone sumisamente en manos de Dios. Lue-
go en dllas no puede haber nada superfluo.
No ocurre asi con los actos exteriores, que,
a veces, nada tienen que ver con dllas.

3. A la tercera hay que decir: Que sdlo
como objecion es vdida s € calificativo
superfluo se refiere a la cantidad absoluta.

9. Ep.36 Ad Casulanum c.1: ML 33,136. 10. C3 ML 34,125

b. El lenguaje simbdlico de la liturgia se fundamenta institucionalmente en la verdad de Cristo,
en la verdad de la Iglesay en la verdad del hombre. Falsean, pues, el culto litdrgico quienes, por
gjemplo, utilizan en sus celebraciones formas no oficiales en la Iglesia o quienes en sus homilias
anuncian no lafe, ni ladoctrinadelalglesia, sino ideologias humanas ajenas a Evangelio o devociones
no aprobadas por la autoridad ingtituida. Diversas son las formas que puede ofrecer este culto
pernicioso.

c. El culto es superfluo, ensefia agudamente Santo Tomas, cuando se queda en el culto exterior,
sin llegar a su significado, es decir, € culto interior del corazon, que se entrega totalmente a Dios.
Las costumbres litdrgicas de la Iglesa universa y las costumbres reconocidas por las Iglesias
particulares (cf. II-11 .10 al12) favorecen directamente € culto tributado adecuadamente a Dios
nuestro Sefior.
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Laidolatria®

1. ¢Eslaidolatria una especie de supersticion?—2. ¢Es pecado?—3. ¢Es

el mas grave de los pecados?™ 4.

¢Cudl esla causa de este pecado?

A lapregunta sobre si se hade comunicar o no con losiddlatras se respondi6

ya(g.10 a9), a tratar de lainfiddidad.

ARTICULO 1

¢Se considera con razon la idolatria
como una especie de supersticién?

In Sent. 3d9 gl g3 ad 3; Cont. Gent. 3120

Obj eciones por las que parece que no es
razonable considerar la idolatria como una
especie de supersticion.

1. Porque ddd mismo modo que los
herejes son infieles, lo son los iddlatras.
Pero la herejia es una de las especies de
infidelidad, como antes se dijo (11 al).
Luego también lo es la idolatria. No es,
por consiguiente, una especie de supersti-
cion.

2. Maés aln: lalatria pertenece alardli-
gion, y a ésta se opone la supersticion. Pero
idolatria y latria —acto esta segunda de la
verdadera religion— son, seglin parece, pa-
|abras univocas, porque € apetito de lafalsa
y verdadera bienaventuranza son univocos,
como lo son, a parecer, € culto de los
falsos dioses, o idolatrig, y € de latria, que
es € que la verdadera religion da a verda
dero Dios. Luego la idolatria no es una
especie de supersticion.

3. Y también: la nada no puede ser
especie de ningun género. Pero, por una
parte, la idolatria, segin parece, no es nada,
puesdiceel Apéstol (1 Cor 8,4): Sabemosque

€l idolo no es nada en & mundo; y més adelante
(1 Cor 10,19): ¢Quédigo, pues? ¢Que las carnes
sacrificadas a los idolos son algo o que los idolos
son algo? Es, sin duda, una manera de decir
que no. Y como, por otra parte, lo de
inmolar alos idolos es propio de laidolatria,
de dlo s sigue que la idolatria, por no ser
nada, no puede ser una especie de supers-
ticion.

4. Todavia més: lo propio de la supers-
ticién es dar culto divino a quien no se
debe. Pero asi como no se debe dar culto
divino a los idolos, tampoco deberia darse
alas demés criaturas, razén por la cual, en
Rom 1,25, se reprende a agunos porgue
adoraron més bien a las criaturas que al
Creador. Luego no est4 bien llamar a esta
especie de supersticion idolatria, sino que se
le debe dar méas bien € nombre de latria de
la criatura.

En cambio est4 lo que leemos en Hech
17,16; Mientras Pablo esperaba en Atenas, se
consumia interiormente en su espiritu viendo aque-
lla ciudad entregada a la idolatria; y mas adelan-
te: Atenienses, veo que sois, por todos los conceptos,
casi los més supersticiosos. Luego laidolatria es
una especie de supersticion.

Solucién. Hay que decir: Que, como cons-
ta por lo expuesto (9.92 al.2), lo propio de
la supersticion es extralimitarse indebida-

a. Este estudio de la Summa sobre la idolatria es e resultado de un largo proceso de reflexion,
iniciado por agunos filésofos paganos y continuado, magistralmente, por los Santos Padres. En
efecto, Santo Tomas se sirve de la informacion histérica y de los andlisis doctrinales sobre las
diversas formas idolétricas, que se encuentran, por ejemplo, en Marco Terencio Varrén, en Marco
Tulio Cicer6ny, sobre todo, en San Agustin, que es la fuente principal. La originalidad del Doctor
Angédlico en esta cuestion esta en la convergencia y coherencia con las que presenta un conjunto
de tesis bien clarificadas y demostradas. Hay que advertir, también, que Santo Tomas, procediendo
como tedlogo y no como historiador de las religiones, relega € estudio de las religiones, fuera de
la cristiana, a esta cuestién sobre la idolatria. Es una consecuencia l6gica, a haber probado la
necesidad de un culto adecuado a Unico y soberano Dios Creador. Esta postura creyente del Santo
explica, por ejemplo, los criterios evangelizadores de los frailes que en e sgloXVI se embarcaron
alas Indias occidentales, cuando la evangelizacion se entendid y se practic como unalucha frontal
en contra de la idolatria, liberando asi a aquellos pueblos de la ignorancia religiosa, de los errores
antropoldgicos y cosmicosy de las perversiones diabdlicas adonde laidolatria los habia conducido,
como los sacrificios humanos.
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mente en € culto divino. Sucede esto, sobre
todo, cuando se rinde culto divino a quien
no se debe. Yad hablar de lardigion (.81
al) dijimos que tal culto se ha de rendir
exclusivamente a solo Dios soberano e
increado. Por eso es supersticioso dar culto
divino a cualquier criatura.

Mas este culto, lo mismo que se tributaba
acriaturasinsensibles, valiéndose de ciertos
signos sensibles, como sacrificios, juegos y
cosas por € edilo, se les daba de igual
modo a criaturas representadas en alguna
forma o figura sensible, conocidas por €l
nombre de idolos. De diversos modos, sin
embargo, se daba culto a los idolos. Y asi,
algunos construian con arte nefando iméage-
nes que, por virtud de los demonios, causa-
ban ciertos efectos, o que les llevaba a
pensar que habia en ellas poderes divinos y
que, seglin esto, se les debia ofrecer culto
divino. Td fue la opinién de Hermes Tris-
megisto *, como eacrlbe San Agustin en €
IlbroVIII DeCiv. Dei. Otros, en cambio,
no daban culto divino a las imégenes, sino
alas criaturas por dlas representadas. A uno
y otro de estos modos alude e Apéstol en
Rom 1,23, pues, sobre € primero, escribe:
Cambiaron lagloria del Dios incorruptiblepor la
semgjanza de hombres corruptibles, de aves, de
cuadripedos y de serpientes. Y, en cuanto a
segundo, aflade: Adoraron y sirvieron mas bien
a la criatura que al Creador.

Tres fueron, con todo, las opiniones de
estos dltimos. Unos® crefan que ciertos
hombres, como Mercurio, Jlpiter, €tc., ha
bian sido dioses, y les ofrecian culto por
medio de sus imégenes. Para otros®
mundo entero era e Unico Dios, no por
razén de su sustancia corpérea, sino por su
ama, de la que pensaban que era Dios,
diciendo que Dios no es otra cosa que €
alma que gobierna mediante su movimento y su
razénal mundo ®, de mismo modo que al
hombre lo Ilamamos sabio no por su cuer-
po, sino por su ama. Seglin esto, eran del
parecer de que a todo el mundo y a cada

1. Asclepius IIl, interpr. Ps. APULEYO.
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2. C23. ML 41,247.
deor. 1.2 ¢.24: DD 4,122; 1.3 ¢.16: DD 4,154; S. AGUSTIN, De Civ. Dei |.18 c.14: ML 41,572,
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una de sus partes, o seg, d cieo, a aire, a
aguay alos demas elementos de esta clase,
habia que darles culto divino. Los nombres
e |magenes de sus dioses, como decia Va
rrén® y narra San Agustin (VII De Civ.
Dei ), se referian a estas cosas. Los terce-
ros, por Gltimo, o sealos platénicos®, daban
por sentado que existia un Dios l]nico y
supremo, causa de todas las cosas. Después
de El, suponian que habia algunas otras
sustancias espirituales creadas por el Dios
supremo, a las que llamaban dioses, por
participar de su divinidad. A éstas nosotros
les damos & nombre de dngeles. En pos de
dlas colocaban las amas de los cuerpos
celestes y, a un nivel més bagjo, los demo-
nios, de los que decian que eran seres ani-
mados aéreos. Todavia més abajo queda-
ban, segln su parecer, las amas de los
hombres, acerca de las cuales tenian la
creencia de que por e mérito de su virtud
eran admitidas en la sociedad de los dioses
0 de los demonios. A todos estos seres,
seglin San Agustin en € libro XVI1II De Civ.
Dei®, les daban culto divino.

Decian ° que estas dos Ultimas opiniones
pertenecian a la teologia fisica, es decir, a la
que los filésofos descubrian en el mundo y
ensefiaban en las escuelas. De otra, de la
que se referia a culto de los hombres,
afirmaban ** que pertenecia a la teologfa mito-
l6gica, teologia que se representaba en los
teatros, basédndose en las invenciones fan-
tésticas de los poetas. Finalmente, de la otra
opinién *? acerca de las imégenes decian que
formaba parte de la teologia civil, que era la
gue los pontifices celebraban en los tem-
plos.

Todo esto pertenecia a la supersticion
idolatrica. Por eso dice San Agustin en €
libro 11 DeDoct. Christ. **: Es supersticioso todo
lo establecido por los hombres para fabricar y dar
culto a los idolos opara honrar como a Dios a las
criaturas o a unaparte de ellas.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que asi como la religion

3. Cf. CICERON, De nat.
4. Cf.

CICERON, De nat deor. .1 ¢.10-15; DD 4,85-89; 1.2 ¢.17: DD 4,118; S. AGUSTIN, De Civ. Dei 1.7 c.6:

ML 41,199,

5. Cf. S. AGUSTIN, De Civ. Dei l.4¢.31: ML 41,138.

6. Deanthunatlbus citado

por S. JERONIMO, Ep. 33 Ad Paulam ML 22447,y S. AGUSTIN, De Civ. Dei 1.6 ¢3: ML 41,178, silo

quedan fragmentos 7. C5 ML 41,19.

8. APULEYO Liber de Deo Socratis. DD 135 De

dogm. Platonis 1. DD 155, PLUTARCO, De fato ¢9: DD 1,691 PLATON, Timaeus (40 E), Epinomis (981

E). Cf. NEMESIO, De nat. hom. ¢.33: MG 40,793; S. AGUSTIN, De Civ. Dei 1.8 ¢.14: ML 41,238,
ML 41,572; cf. 1.8 ¢.13: ML 41,237; c.14: ML 41,239, c.16: ML 41,241
11. Cf. S. AGUSTIN, De Civ. Dei |.6 ¢.5: ML 41,181.

AGUSTIN, De Civ. Dei 1.6 ¢5: ML 41,181.

12. Cf. S. AGUSTIN, De Civ. Dei .6 ¢5: ML 41,182,

9. Cl4
10. VARRON, segin S,

13. C.20: ML 34.50.
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no se identifica con la fe, sno que es una
manifestacion de la misma mediante ciertos
signos externos, de igua modo la supersti-
cion no es otra cosa que una profesion de
infidelidad por medio del culto externo®.
Esa publica profesion es lo que significa e
nombre deidolatria, mientras que lapalabra
herejia no significa otra cosa que falsa opi-
nion. Por eso, la hergjia constituye una
especie de infidelidad, mientras que laido-
latria es una especie de supersticion.

2. A la segunda hay que decir: Que €
nombre de latria puede tomarse en dos
sentidos.  Puede dgnificar, primeramente,
los actos humanos destinados al culto divi-
no. Desde este punto de vista, no varia la
significacion de la paabra latria, sea cud
fuere e destinatario del culto, porque la
persona 0 cosa a quien se ofrece no entra
segUn esto en la definicidn. Lalatria, en este
sentido, se predica univocamente, ya se re-
fiera ala verdadera religion o alaidolatria,
lo mismo que la frase pagar un tributo tiene
significado univoco, sea verdadero sea falso
e rey d que se le paga. En € otro sentido,
la palabra latria se toma como sinénima de
religion, y como ésta es una virtud, exige,
por serlo, € que € culto divino se tribute a
quien se debe. De ahi € que lapalabralatria
resulte equivoca cuando se aplica indistin-
tamente a la verdadera religion y a culto de
los idolos, asi como lo es la palabra pruden-
cia cuando se aplica ala prudenciavirtud y
ala prudencia de la carne.

3. Alatercera hay que decir; Que & Apos-
tol sabe muy bien que esas imégenes, a las
que llamaban idolos, no eran nada en el mundo,
porque eran seres inanimados y no estaban
dotados de poder divino alguno, como opi-
naba Hermes ™, convencido, a parecer, de
gue se trataba de compuestos de espiritu y
cuerpo. De la misma manera, se ha de
entender que lo inmolado a los idolos no es nada,
porque por tal inmolacién las carnes inmo-
ladas ni adquirian caracter sagrado alguno,
como creian los gentiles, ni impureza de
ninguna clase, como pensaban los judios.

4. A la cuarta hay que decir: Que por la
costumbre, generalizada entre los gentiles,

14. Atlepius |1l interpr. Ps APULEYO; cf. S. AGUSTIN De Civ. Déi 1.8 ¢23: ML 41,247.

ML 40,232.
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de dar culto a toda clase de criaturas por
medio de imégenes, se impuso con € tiem-
po la palabraidolatria, para significar con dla
todo culto dado a las criaturas, aunque se
les ofreciera sin imagenes.

ARTICULO 2
¢La idolatria especado?

Cont. Gent. 3120; In Rom. 1 lect. 7; De duob. praec.
c. de | praec.

Objeciones por las que parece que la
idolatria no es pecado.

1. Ninguna de las cosas de que la ver-
dadera fe se srve para d culto de Dios es
pecado. Pero la verdadera fe se srve de
ciertas imégenes para dar culto a Dios, pues
no sdlo en € tabernaculo, como nos consta
por lo que leemos en Ex 25,28ss, habia
imagenes de querubines, sino que también
en la Iglesa hay imagenes expuestas a la
adoracion de los fieles. Luego la idolatria,
por la que se da culto a los idolos, no es
pecado.

2. Més aln: atodo superior se le debe
mostrar respeto. Pero los angeles y las a-
mas de los santos son superiores a noso-
tros. Luego, en € caso de que les mostre-
mos respeto por medio de actos de culto
sacrificial u otros semejantes, eso no sera
pecado.

3. Todaviamas: € Dios sumo debe ser
honrado con e culto interior de nuestra
mente, segin aquello de Jn 4,24: Es necesario
adorar a Dios en espirituy en verdad; y las
palabras de San Agustin en su Enchirid. %5,
donde dice que a Dios se le da culto con la fe,
la esperanza y la caridad. Pero puede suceder
gue aguien adore exteriormente alos idolos
sin apostatar interiormente, a pesar de dlo,
de la verdadera fe. Luego parece que, sn
menoscabo dd culto divino, se puede dar
culto exteriormente a los idolos.

En cambio estén estas palabras del Ex
205: No los adoraras, que se refieren a los
actos exteriores;, y estas otras. Ni les daras
culto, que se refieren a culto interior, con-

15 C3

b. La supersticion idolétrica consiste, propiamente, en una profesion de infidelidad por medio de
signos cultuales exteriores. Es importante advertir en la afinidad de la idolatria con la infidelidad
exterior las raices antropolégicas y culturales de la idolatria. En consecuencia, la evangelizacion
cristiana es € arma principa en contra de la idolatria.
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forme expone la Glosa*® a hablar de las
esculturas e imégenes. Luego es pecado dar
culto interior o exteriormente a los idolos.

Solucion. Hay que decir: Al tratar de re-
solver este problema incurrieron algunos™
en dos errores. Los unos, porque pensaron
que ofrecer sacrificios y otras cosas propias
del culto latréutico no sdlo es ago obliga
torio y bueno de suyo tratdndose del sobe-
rano Dios, sino también cuando asi se hon-
raalos otros seres que antes mencionamos
(al);y larazdn de esto es que, segun dlos,
toda naturaleza superior tiene derecho a
gue se le rindan honores divinos en razén
de su mayor proximidad a Dios. Pero no es
razonable hablar asi, porque, aunque es ver-
dad que debemos reverencia a todos los
superiores, no a todos se la debemos por
igual, sino que Dios, e ser supremo, que
aventaja por su excelencia singular a todos,
tiene derecho a una reverencia especia, y
ésta es la que constituye € culto de latria.
Tampoco puede decirse, como creyeron
algunos ®, que los sacrificios visibles son lo més
indicado para los otros dioses, mientras que al
verdadero Dios, al Ser Supremo, debido a su mayor
perfeccion, conviene reservarle lo mejor, es decir, los
actos de acatamiento de una mentepura; porque,
como dice San Agustin®® en € libro X De
Civ. De, los sacrificios exteriores son signos evoca-
dores de las cosas. Yasi, 1o mismo que en la oracion
y la alabanza dirigimos nuestraspalabras a aquel
a quien ofrecemos en nuestro corazon las mismas
cosas que con tales signos expresamos, asi también,
cuando sacrificamos, hemos de saber que no debe-
mos ofrecer e sacrificio a ninglin otro sino a aquel
cuyo sacrificio invisible, en el fondo del corazon,
debemos ser nosotros mismos.

Otros, en cambio, pensaban que €l culto
exterior de latria no se debe ofrecer a los
idolos como ago bueno y conveniente, sino
para obrar en consonancia con las costum-
bres del vulgo, seglin las palabras que San
Agustin, en € libro VI De Civ. Dei?, pone

16. Ordin. 1,163G. 17. Cf. S. AGUSTIN,
AGUSTIN, De Civ. Dei .10 ¢.19: ML 41,297.
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en boca de Séneca™: De tal forma debemos
adorar, dice, que pensemos que este culto tiene
bastante méas que ver con los usos y costumbres que
con la realidad de las cosas. Y en €l libro De
Vera Religione? nos dice el mismo santo que
no se debe preguntar sobre religion a los
filésofos que participan en los mismos sa-
crificios con las gentes del pueblo, y dispu-
taban, por otra parte, en las escuelas sobre
la naturaleza de sus dioses y acerca dd
sumo bien, sosteniendo opiniones diversas
y contrarias. Incurrieron también en este
error ciertos herejes®, a afirmar que nin-
gun pecado cometia quien, apresado en
tiempos de persecucién, adoraba exterior-
mente alos idolos, manteniendo, a pesar de
dlo, intacta la fe en su interior®. Pero esto
es evidentemente falso; pues, por el mismo
hecho de que €l culto externo es signo del
culto interior, asi como hay pecado de men-
tira cuando se asegura exteriormente con
palabras lo contrario de lo que uno cree por
la verdadera fe en su corazén, hay igua-
mente perniciosa falsedad s se da culto
exterior a alguien contra lo que uno piensa
en su espiritu. Por eso dice San Agustin
contra Séneca, en € libro VI De Civ. Dei®*
que daba culto a los idolos de unaforma tanto
méas reprensible cuanto que con su simulacion indu-
cia al pueblo a que creyese que obraba con sinceri-
dad.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que no se exponen las
imagenes en e tabernéaculo de la antigua ley
0 en € templo, ni actualmente en las igle-
sias, para que se les rinda culto de latria,
sino como representaciones destinadas a
imprimir y confirmar en la mente de los
hombres la fe en la excelencia de los angeles
y de los santos. Lo contrario ocurre con la
imagen de Cristo, a quien, por razén de su
divinidad, se le debe culto de latria, como
se verd en la Tercera Parte (.25 a3).

De Civ. De .10 c.1: ML 41,277. 18. Cf. S.
19. C.19: ML 41,297. 20. C.10: ML 41,191

21. Setrata de un libro contra la supersticion, hoy perdido. Lo citan S. AGUSTIN, De Civ. Dei 1.6 ¢.10:
ML 41,190, y TERTULIANO, Apologeticus c.12. 22. C5: ML 34,126. 23. Los helciagtas, cf.
EUSEBIO, Hist. eccles. 1.6 ¢.38: ML 20,597. 24. C.10: ML 41,192.

c. Es de notar como Santo Tomas, en pos de San Agustin, condena no sdlo la idolatria formal,
por dar alas criaturas € culto debido slo a Dios, sno también la idolatria simulada, de quienes,
acomodandose al vulgo, practican el culto idolatrico, porque es pernicioso o falso pensar una cosay
hacer otra. Por esta razon, no esta bien sacrificar exteriormente al emperador e interiormente guardar
Iafelen eé corazon. El don delafe, cuando se tiene en € corazdn, hay que manifestarlo pablicamente
con la vida
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2. Larespuesta a la segunda y tercera
objecion no ofrece dificultad ninguna te-
niendo en cuentalo que acabamos de decir.

ARTICULO 3

¢Es la idolatria el masgrave
de los pecados?

In Sent. 4d13 g2 a2; In | Cor. 12 lect.l

Objeciones por las que parece que la
idolatria no es e mas grave de los pecados.

1. Porque, conforme a lo dicho en €
libro VIII Ethicorum®, lo peor se opone a lo
mejor. Pero el culto interior, que consiste en
la fe, esperanza y caridad, es mejor que €
exterior. Luego lainfidelidad, la desespera-
cion y e odio a Dios, que se oponen a
culto interior, son pecados mas graves que
laidolatria, que se opone d exterior.

2. Més aln: un pecado es tanto més
grave cuanto mas directamente atenta con-
tra Dios. Pero, segin parece, se obra més
directamente contra Dios blasfemando o
impugnando la fe que tributando a otros
sres @ culto debido a Dios, que es lo
propio de laidolatria. Luego la blasfemiay
la impugnacion de la fe son pecados mas
graves que laidolatria.

3. Por otra parte, un mal menor, segin
parece, se cagtiga con un mal mayor. Pero
se cadtigb @ pecado de idolatria con €
pecado contra naturaleza, como se nos dice
en Rom 1,23 ss. Luego € pecado contra
naturaleza es mas grave que e pecado de
idolatria

4. Ademas, San Agustin dice, en € libro
XX Contra Faust.® No os llamamos a los
maniqueos paganos ni tampoco secta de paganos.
Lo que si decimos es que tenéis con ellos cierta
semejanza por € hecho de adorar a muchos dioses.
Y la verdad es que sois mucho peores que ellos,
porque ellos dan culto a seres que, aunque no deben
ser honrados como dioses, son reales; vosotros, en
cambio, venerdis lo que en modo alguno existe.
Luego € vicio de la depravacion herética es
més grave que laidolatria.

5. Todavia mas. sobre aguel texto de
G4l 49: ¢ Como es que de nuevo volvéis a los flacos
y pobres dementos?, dice la Glosa Z de San
Jerénimo: La observancia de la ley, a la que
entonces se habian entregado, era un pecado casi tan
grave como € servicio a los idolos de antes de su

25. ARISTOTELES, ¢10 n.2 (BK 116009): S. TH., lect.10.
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conversion. Luego € pecado de idolatria no
es € mas grave.

En cambio est4 lo que, a propésito de
lo que se dice en Lev 15 sobre laimpureza
de la mujer que padece flujo de sangre,
leemos en la Glosa ® Todo pecado es impureza
del alma; pero mas que ningun otro, €l de idolatria.

Solucién. Hay que decir: Que la gravedad
de un pecado puede examinarse desde dos
vertientes. En primer lugar, por parte del
pecado en si mismo, y en este sentido, €
pecado de idolatria es el més grave; pues asi
como en los reinos de este mundo no hay,
seglin parece, injuria mayor que € que se
tribute a otro el honor debido a verdadero
rey, por cuanto una cosa asl perturba de
suyo por completo €l orden del estado, de
igual modo en los pecados que se cometen
contra Dios —que son los mayores— pa-
rece que € més grave entre todos consiste
en que aguien otorgue a una criatura €
honor debido a Dios. El que esto hace, en
lo que estd de su parte, introduce un nuevo
dios en e mundo con menoscabo de la
autoridad divina

En segundo lugar, se puede considerar
también la gravedad del pecado por parte
dd pecador, y en este sentido decimos que
es més grave € que se comete a sabiendas
que € de quien peca por ignorancia. Seguin
esto, no hay inconveniente alguno en admi-
tir que pecan mas gravemente los hergjes
que, conscientes de lo que hacen, adulteran
la fe que recibieron que los iddlatras que
pecan por ignorancia. Asmismo, agunos
otros pecados pueden ser mas graves por €l
mayor desprecio con que se cometen.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que la idolatria presu-
pone infidelidad interior, a la que afiade
exteriormente € culto indebido. Pero inclu-
0 en e supuesto de que se tratara sdlo de
idolatriaexterior, sin queinteriormente fue-
se acompafiada de infiddlidad, se incurriria
con todo en culpa de falsedad, como antes
s dijo (a2).

2. A la segunda hay que decir: Que la
idolatriallevaimplicitaunagrave blasfemia,
en cuanto que sustrae a Dios la singularidad
de su soberania. En la practica es también
impugnacion de la fe.

26. C5. ML 42371 27. Glossa

LOMBARDI: ML 192,141; cf. Glossa interl. 6,85r; cf. S. JERONIMO, In Gal. I.2 super 4,9: ML 26401.

28. Ordin. 1241E.
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3. A la tercera hay que decir: Que por ser
esencial alapena € que vayaen contra de
la voluntad, el pecado con que se castiga
otro pecado debe ser mas ignominioso, a
fin de que € pecador se aborrezca a si
mismo y se haga aborrecible para los de-
més; pero No es necesario que sea Mas
grave. Segln esto, el pecado contra natura-
leza no es tan grave como €l pecado de ido-
latria; pero por ser mas vergonzoso, se lo
impone como castigo conveniente del pe-
cado de idolatria, con € fin, sin duda, de
gue asi como por laidolatria se perturba €
orden del culto divino, de igua modo, por
el pecado contra naturaleza, se padezca en
las propias tendencias naturales una perver-
sdad humillante.

4. A la cuarta hay que decir:  Que la hergjia
de los maniqueos, por razén incluso del
género de pecado, es més grave que €
pecado de otros iddlatras, ya que deroga en
mayor grado € honor divino a dar por
hecho que existen dos dioses contrarios y
a crear con € pensamiento, fantaseando,
multitud de fébulas vanas acerca de Dios.
Es muy digtinto €l caso de otros heregjes que
reconocen y adoran a un solo Dios.

5. A laquinta hay que decir: Que la obser-
vancia de la antigualey en los tiempos de la
gracia no se identifica totalmente con la
practicade laidolatria, por lo que al género
de pecado se refiere. Afirmamos més bien
que la una y la otra son cas iguales, porque
ambas son especies de pestifera supersti-
cion.

ARTICULO 4

¢Era é propio hombre la causa
de la idolatria?

In1 Cor. 12 lect.1; Cont. Gent. 3,120; De duob. praec.
c. de| praec.

Objeciones por las que parece que no
era e hombre la causa de la idolatria

1. Porque en & hombre no hay otra
cosa que naturaleza, virtud o culpa. Pero la
causa de la idolatria no puede ser la natura-
leza humana. Antes, por el contrario, lo que
la razén natural dicta es que existe un solo
Dios y que no hemos de dar culto divino a
los muertos ni a seres inanimados. Tampo-
co tiene su causa en el hombre por parte de
la virtud, porque € &rbol bueno no puede dar

29. Cf. PEDRO COMESTOR, Hist. scholast. 1. Gen. ¢.37.40: ML 198,1088.1090.
32. ARISTOTELES, Podtica c4 n.2 (BK 144809).

cll: ML 82315 3L C6: ML 41,717.
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frutos malos (Mt 7,18), ni por parte de la
culpa, porque, como leemos (Seb 14,27): El
culto de los idolos abominables es causa, principio
y fin de todo mal. Luego la causa de laidolatria
no es e hombre.

2. Més aln: todo lo que es efecto de la
accion del hombre se da siempre donde hay
hombres. Pero la idolatria no existié siem-
pre, sino que, seglin se dice®, aparecié en
la segunda edad del mundo, o la introdujo
Nenrod, quien se dice que obligaba a los
hombres a adorar a fuego; o Nifio, que
hizo dar culto alaimagen de su padre Bel.
Entre losgriegos, como refiere San Isidoro™,
Prometeo fue e primero que modelé en barro
estatuas de hombres, y, por otra parte, los judios
afirman que Ismael fue el primero que modeld idolos
de arcilla. Nos consta asimismo que la ido-
latria desaparecié en gran parte en la sexta
edad del mundo. Luego la idolatria no tiene
por causa a hombre.

3. Todaviamas: San Agustin se expresa
en estos términos en e libro XXI De Civ.
Dei*: Ni podia saberse al principio, s ellos (los
demonios) no lo hubiesen dado a conocer, qué es lo
que cada uno de ellos apetece, quéeslo queles causa
horror, con qué nombre se los invoca o se los fuerza.
De ahi provinieron la magiay quienes la ejercen.
Pero estas reflexiones, segin parece, no son
aplicables a la idolatria. Luego la causa de
laidolatria no es e hombre.

En cambio esta lo que leemos en Sab
14,14: La sinrazén de los hombres los introdujo
(alosidolos) en & mundo.

Solucién. Hay que decir: Que son dos las
causas de la idolatria. Una, dispositiva; y
ésta, sin duda alguna, fue € hombre. De
tres modos: en primer lugar, por e desor-
den de su afectividad, en cuanto que, debi-
do a éste, los hombres comenzaron por
amar o venerar con exceso a agun hombre
y terminaron dandole honores divinos. Ta
eslacausaasignada en Sab 14,15: Unpadre,
presa de acerbo dolor, hizo en seguida el retrato del
hijo que la muerte le habia arrebatadoy, a quien
como hombre ya no tenia vida, comenzd a adorarlo
como Dios. Y dli mismo (v.21) se afiade que
los hombres, esclavizandose por servilismo a sus
pasiones o a los reyes, impusieron e nombre inco-
municable (propio de la divinidad) a los lefios
y a laspiedras.

En segundo lugar, porque los hombres,
segln afirma el Filésofo®, sienten natural-
mente placer ante la representacion o figura

30. Etymol. 1.8
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de las cosas. Por eso, en su rudeza primiti-
va, viendo las expresivas imagenes de seres
humanos, obra de la habilidad de los artis-
tas, las adoraron como dioses. De ahi lo que
leemos en Sab 13,11-13: Corta, experto lefia-
dor, un tronco manejable /; con su arte le da una
figura, semejanza de hombre /, y luego le ofrece
oraciones por su hacienda, por sus mujeresy sus
hijos.

En tercer lugar, por desconocimiento del
Dios verdadero, en cuya excelencia no pen-
saron, dieron culto divino, seducidos por su
belleza o poder, a dlgunas criaturas. De ahi
lo que se dice en Sab 131 Ni por la conside-
racion de sus obras fueron capaces de conocer a su
autor. Por el contrario, tomaron por dioses, rectores
del universo, al fuego, al vendaval, al movimiento
circular de los astros, a las trombas de agua, al sol
oalaluna.

La otra causa de la idolatria fue consu-
mativa. Fueron los mismos demonios, que
en los idolos se mostraron como dignos de
culto alos hombres ignorantes, respondien-
do a sus preguntas y realizando obras que
a dlos les parecian milagrosas. Por eso se
dice en & salmo 95,5: Todos los dioses de los
gentiles son demonios®.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que la causa disposi-
tiva de la idolatria por parte del hombre
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es su imperfeccion natural, efecto de la
ignorancia de su entendimiento o del de-
sorden de sus afectos, como acabamos de
exponer (sol.); y que tiene también mucho
gue ver con la culpa. Dicese, por otra
parte, que la idolatria es causa, principioyfin
de todo pecado, porque no hay género aguno
de pecado que dla en agunos casos no
produzca: o induciendo expresamente a
cometerlos, como causa; o poniendo al
dcance de la mano la ocasién, a modo
de principio; o actuando a modo de fin,
en cuanto que habia algunos pecados que
se perpetraban para dar culto a los idolos,
como, por gemplo, los sacrificios huma-
nos, la mutilacion de miembros y otras
cosas por e edtlo. Y, no obstante, hay
pecados que pueden preceder ala idolatria
Son los que disponen a hombre para dla

2. A la segunda hay que decir: Que en la
primera edad no hubo idolatria por € re-
cuerdo reciente de la creacion del mundo,
gue hacia que ain mantuviese su fuerza
entre los hombres el conocimiento del Gni-
co Dios. Asimismo, en la sexta edad, la
idolatria desaparece por la doctrina y €
poder de Cristo, que triunfé sobre € diablo.

3. A la tercera hay que decir: Que tiene
valor demostrativo s se trata en dla de la
causa consumativa de la idolatria.

d. Lacausa Ultima o consumativa de laidolatria esta en los demonios, quienes, no tanto haciendo
prodigios, sino aprovechandose de |as deficiencias del hombre como causas dispositivas, engafian a
género humano por medio de los idolos. El sentimiento religioso desordenado nos dispone a venerar
alas criaturas como si fueran el Creador. El gusto por las visiones y por las imagenes nos deslumbra
también en nuestro comportamiento religioso. Pero la deficiencia principal del hombre es su
ignorancia religiosa, de modo que su instinto natural necesita alguna instruccién sobre Dios, y segin
sea ésta, se llegara ala verdadera o ala falsa religion. En € fondo, la cuestion es conocer la verdad
de Dios o permanecer en € error religioso (cf. II-11 g.122 a2). Esta explicacion sobre los origenes
de laidolatria, que Santo Tomas encuentra sobre todo en la Sagrada Escritura, obliga a cristiano a
mantener una vigilancia moral sobre sus sentimientos religiosos, sobre las imagenes y demas
expresiones religiosas y, especialmente, sobre el grado de su conocimiento de las perfecciones divinas
y de las obras admirables de Dios. La idolatria, tan frecuente en la historia de la humanidad (sobre
las edades ddl mundo en e pensamiento de Santo Tomas, cf. In 1V Sent. d.40, exp. textus), desaparece
en la medida que se proclama € Evangelio de Jesucristo y se establece su Iglesia; en definitiva, nos
hallamos frente a la lucha entre el reino de Dios y € reino de las tinieblas. Ahora bien: conviene
recordar no sdlo las idolatrias anteriores a la evangelizacion, sino también las nuevas idolatrias que
estan surgiendo, particularmente en los pueblos descristianizados de Europa, provocadas por los
desordenes del corazon y de la mente, que son aprovechados por los demonios para la degradacion
de lavida humana. Entre los nuevos idolos estan € bienestar, el confort, e cuerpo, € sexo, e aborto,
e divorcio, etc., que estén urgiendo la necesaria reevangelizacion de Europa.



CUESTION 95

La supersticion adivinatoria®

Trataremos ahora de la supersticion adivinatoria (cf. .93, introd.). Y acerca

de esta materia hacemos ocho preguntas:

1. ¢Es pecado la adivinacion?—2.
3. ¢Qué especies hay de adivinacion?—4.
¢Y de la adivinacién astrol gica?—o6.

medio de los demonios?—5.

decir de la que se hace por interpretacion de suefios?—7.
mediante augurios y otras précticas por € estilo?>—S8.

ARTICULO 1

¢Especado la adivinacion?
Inls. 3; Cont. Gent. 3,254

Objeciones por las que parece que la
adivinacion no es pecado.

1. La palabra adivinacion deriva su
nombre de dgo divino. Pero lo divino dice
relacion a la santidad més que al pecado.
Luego la adivinacion, seglin parece, no es
pecado.

2. Maés ain: San Agustin, en € libro De
Lib. Arb. %, escribe: ¢Quién se atreveré a decir
que la ciencia esun mal? Y esto otro: Jamas diré
que algin conocimiento intelectual puede ser malo.
Pero hay artes adivinatorias, como demues-

¢ES una especie de supersticion?—
¢Qué decir de la adivinacién por
¢Qué cabe
JY de la que se hace
¢Qué decir dd sortilegio?

tra e Filésofo en el libro De Memoria?, e
incluso la misma adivinacion, que, segin
parece, tiene por objeto lograr cierto cono-
cimiento intelectual de la verdad. Luego la
adivinacion parece que no es pecado.

3. Todavia més: no puede haber incli-
nacién natural a cosas malas, porque la
naturaleza se inclina solamente a lo que a
dla se asemeja. Pero instintivamente se
sienten los hombres atraidos a conocimien-
to anticipado de lo que va a suceder, que es
en lo que consiste la adivinacion. Luego la
adivinacion no es pecado.

En cambio estad lo que se dice en Dt
18,11: Que nadie consulte a los oréaculos ni a los
adivinos. Y lo que leemos en @ Decreto ™ Sobre

1LL1lc.d:ML 321223 2. ARISTOTELES, ¢.1 (BK 449012): S. TH., lect.1. 3. GRACIA-

NO, Decretump.2 causa 26 g.5 can.2 Qui divinationes: RF 1,1027.

a. El hombre vive en medio de redidades y hechos que desconoce. Por eso recurre a ritos,
férmulas, magia, brujeria y otras formas de adivinacion para sdir de la incertidumbre en la que se
encuentra'y multiplicar los frutos de sus trabajos. El deseo de conocer e futuro contingente es una
forma caracteristica del vicio de la curiosidad (cf. 1I-11 g.167 al). En concreto, la adivinacién es la
pretension de conocer lo que estd mas al& del poder normal de lainteligenciay de la fe, y es pecado
porque el hombre se atribuye una prerrogativa divina. El ocultismo ha sido siempre un enemigo de
lafe cristiana, en sus formas méntica, espiritista, magica, etc. «Las adivinacionesy otras précticas son
supersticiosas en cuanto dependen de ciertas actividades demoniacas, y presuponen ciertos pactos
hechos con dlos» (cf. 11-11 q.92 a2 ad 2; cf. q.122 a2 ad 3). Lalglesa ha luchado permanentemente
en contra de esta plaga, que aparece sobre todo en las situaciones limites de la vida humana, como
e nacimiento, la enfermedad o la muerte, dentro de un contexto animista.

Santo Tomés, en esta cuestion 95, sobre la adivinacion supersticiosa, partiendo del pensamiento
filostfico escolastico sobre el hombre, € cosmos, los astros y los dngeles, y teniendo en cuenta el
contexto de la Iglesia de su tiempo en sus disposiciones canonicasy penitenciales, presenta una sintesis
teol6gica origind de este fenomeno, analizando e problema y sus causas, desde la ética del
conocimiento humano, y sefidando cémo la eleccién de un medio irracional para conocer lo que
supera nuestras posibilidades nos lleva d engafio, d dejarnos inermes ante la astucia diabdlica. El
hombre puede conocer € mundo materia en sl mismo, y € mundo espiritual mediante sus
manifestaciones, a través de los sentidos, de lainteligenciay delafe. En fin, se plantea aqui la cuestion
de los medios éticamente adecuados que tiene el hombre para conocerse a i mismo y e mundo que
le rodea. Santo Tomas estudia la adivinacion en las siguientes preguntas. su moralidad, en comin y
en particular (a1-2), y sus géneros en comin (a.3) y en particular (a4-8). En estos articulos, ordenados
de mayor a menor lejania e influencia, se estudian las formas de adivinacién més comunes en el
Medievo. Entre los medios racionales estan tanto la argumentacion como la intuicion.
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quienes practican la adivinacion, cargue el rigor de
las leyes quinquenales, seglin el sistema penitencial
establecido.

Solucién. Hay que decir: Que la palabra
adivinacion significa anuncio anticipado de
sucesos futuros; que los sucesos futuros
pueden conocerse de dos modos. en sus
causas 0 en si mismos; y que las causas de
los sucesos futuros son de tres clases. Las
hay que producen sus efectos necesaria-
mente, por lo que tales efectos futuros
pueden conocerse de antemano con certeza
y anunciarse con anterioridad por e atento
examen de sus causas. Asi es como predi-
cen los astronomos los eclipses. Hay causas
que no producen sus efectos necesariamen-
te y siempre, sino la mayoria de las veces,
y rara vez falan. Los efectos futuros pue-
den conocerse con anterioridad por estas
calsas; pero no con certeza, SN0 conjetu-
ralmente. Asi, los astrénomos, fijandose en
las estrellas, pueden conocer y anunciar con
anterioridad las épocas de lluvias y sequia,
y los médicos, la sdud o la muerte del
enfermo. Hay, por fin, algunas causas que,
en si consideradas, producen lo mismo un
efecto que otro. Eslo que ocurre, principal-
mente, en e caso de las potencias raciona-
les, las cuales, seguin € Filésofo®, tienden a
objetos opuestos. Los efectos de este géne-
ro de causas, 0 los que se siguen raravez y
casualmente de las causas natural es, no pue-
den conocerse con antelacion analizando
Sus causas, ya que éstas no tienen inclina-
cién determinada hacia dlos. Por tanto,
tales efectos no pueden conocerse de ante-
mano, a no ser que se los considere en si
mismos; y los hombres sblo pueden consi-
derarlos de este modo cuando los tienen
presentes, como presente esta lo que hace
Socrates cuando estan viendo que corre o
pasea. La consideracion, por otra parte, de
esta clase de efectos en si mismos, antes de
que se produzcan, es ago propio de Dios.
El solo, en su eternidad, ve lo que esta por
venir como presente, conforme a lo ya
tratado (1 q.14 a13; g.57 a3; .86 a4). De
ahi aquellas palabras de Is 41,23: Anunciad
de antemano lo que va a acontecer en el futuroy
sabremos asi que sois dioses. Por tanto, s d-
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guien pretende conocer y predecir de cua-
quier modo tal clase de sucesos futuros, a
no ser por revelacion divina, esta usurpando
manifiestamente lo propio de Dios. De ahi
e que a agunos se los llame adivinos; y d
que San Isidoro diga de dlos, en € libro
Etymol. % Se los llama «adivinos», que es como
|lamarlos llenos de Dios. Smulan, en efecto, que lo
estan y, con astucia y fraude, profetizan a los
hombres las cosas futuras.

Seglin esto, no decimos que hay adivina
cion cuando aguien anuncia con anteriori-
dad lo que necesariamente o en la mayoria
de los casos va a ocurrir y que con antela-
cion puede ser conocido por nuestra razon
humana. Tampoco la hay en € caso de que
uno conozca otros hechos futuros contin-
gentes por revelacion diving, ya que enton-
ces, més bien que realizar é un acto divino,
recibe en si lo divino. Sdlo entonces se dice
de aguien que adivina cuando usurpa de
modo indebido el poder de predecir los
sucesos futuros. Esto nos consta que es
pecado. Por tanto, la adivinacién siempre es
pecado. Es por lo que San Jer6énimo dice,
en su comentario Super Micheam®, que la
palabra adivinacién se toma siempre en mal sen-
tido.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que ala adivinacion se
lallama asi no por participar, tal como debe
ser, de dgo divino, sino por su usurpacion
indebida, como ya queda dicho (corp.).

2. A la segunda hay que decir; Que hay
ciertas artes que permiten conocer con an-
terioridad los sucesos futuros que ocurren
necesariamente o con frecuencia, y esto
nada tiene que ver con la adivinacién. En
cambio, para € conocimiento de los otros
eventos futuros no hay verdaderas artes ni
ciencias que vagan, sino sdlo ciencias y
artes falaces y vanas, introducidas en €
mundo por los demonios para engafiar alos
hombres, como dice San Agustin en € libro
XX DeCiv. Dei .

3. A la tercera hay que decir: Que e hom-
bre tiene natural inclinacion a conocer el
futuro a modo humano, no segin & modo
indebido propio de la adivinacion.

4. ARISTOTELES, Metaph. 1.8 ¢2 n2 (BK 1046b4); c5 n2 (BK 104848); ¢8 n14 (BK 1050030):

S.TH., lect.2.3.9. 5. L.8 c14 ML 82312

6. L.1 super 39: ML 25,1240 7. C8&

ML 41,721; 15 c.7. ML 41,417; De Gen. adlitt. 1.2 ¢17: ML 34,278.
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ARTICULO 2

¢La adivinacion es una especie
de supersticion?®

Supra q.92 a2

Objeciones por las que parece que la
adivinacion no es una especie de supersti-
cion.

1. Una especie no puede pertenecer a
géneros diversos. Pero la adivinacion, seglin
San Agustin en su libro De Vera Relig. &
parece ser una especie de curiosidad. Luego,
segln parece, No es una especie de supers-
ticion.

2. Més aln: asi como lareligion consis-
te en € culto debido, consiste en € culto
indebido la supersticion. Pero la adivina
cién, segln parece, nada tiene que ver con
ninguna clase de culto indebido. Luego na-
da tiene que ver con la supersticion.

3. Todavia més. la supersticion se opo-
ne a la religion. Pero en la verdadera reli-
gién nada encontramos opuesto como un
contrario a otro contrario a la adivinacion.
Luego la adivinacion no es una especie de
supersticion.

En cambio est4 lo que escribe Origenes
en ¢ Periarchon * En e gercicio de la presciencia
hay cierta intervencion de los demonios. Parece ser
que la alcanzan con ciertas précticas, en unos casos
con sortilegios, en otros con augurios e incluso, a
veces, con la contemplacion de las sombras, quienes
se han vendido a los demonios como esclavos. No
dudo de que todas estas cosas son obra de los
demonios. Ahorabien, como dice San Agus-
tinen & libro Il De Doct. Christ. °, todo
cuanto procede del consenso entre hombres'y demo-
nios, es supersticioso. Luego la adivinacion es
una especie de supersticion.

Solucién. Hay que decir: Que, como antes
indicamos (.92 a.1-2; q.94 a.1), la supersti-

8. Cf. Dedoct. christ. 1.2 ¢.23.24: ML 34,52.53; De divinat. daemon. ¢.3: ML 40,584.
10. C.20.23: ML 34,50.52.

Num., hom. 16; MG 12,697.
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cion implica culto indebido a la divinidad.
Y que una cosa pertenece a culto debido a
Dios de dos maneras. La primera, a modo
de oblacion, ya que puede ser un sacrificio,
una simple ofrenda o ago por € estilo. La
segunda, por e empleo de ago divino,
como queda dicho al hablar del juramento
(9.89, introd.; a4 ad 2). Segin esto, perte-
nece a la supersticion no solo € ofrecer
sacrificios idolétricamente a los demonios,
sino también el valerse de su ayuda para
readlizar o conocer alguna cosa. Ahora bien:
toda adivinacion proviene de la accién de
los demonios, o porque se los invoca expre-
samente para que manifiesten lo que va a
ocurrir, 0 porque dlos mismos se entreme-
ten en estas indtiles averiguaciones de lo
que esta por venir para cazar espiritualmen-
te alos hombres en las redes de su propia
vanidad. Es la fatuidad de que habla €l
salmo 39,5, cuando dice: ... no sevolviGamirar
las cosas vanas ni las engafiosas locuras. Es vana,
en efecto, la indagacién de los sucesos fu-
turos cuando se los intenta conocer con
anterioridad valiéndose de recursos con los
que nada de esto se puede lograr. Es cosa
manifiesta, segln esto, que la adivinacion es
una especie de supersticion.

Respuesta a las objeciones: 1. A la
primera hay que decir: Que la adivinacion per-
tenece a la curiosidad por lo que se refiere
a fin que con dla se intenta alcanzar, que
no es otro que el conocimiento previo de
los sucesos futuros. Pertenece, en cambio,
a la supersticién por e modo de proceder °.

2. A la segunda hay que decir: Que td
adivinacion pertenece al culto de los demo-
nios, en cuanto que, para poder adivinar,
uno se sirve de pactos con los demonios,
técitos o expresos.

3. A la tercera hay que decir: Que, en la
nueva ley, a espiritu se le aparta de la

9. Cf./n

b. Entendemos por adivinacion no la participacion en € conocimiento divino por revelacion u

otros dones naturales o sobrenaturales de Dios, que es la vocacion biblica del hombre, sino la
perversién religiosa que consiste en usurpar a Dios la capacidad de predecir €l futuro contingente,
usando medios falaces de los que se srve € demonio para engafiar a hombre. La causa de la
adivinacion es doble: natural, basada en € mismo deseo humano de conocer las cosas futuras, que
puede redlizarse por medios legitimos, como cuando los efectos necesarios se conocen en SUS causas,
y sobrenatural, que puede referirse a Dios, que nos revela proféticamente el futuro, o a demonio,
quien se aprovecha de esta tendencia humana a extraimitarse en la ética del conocimiento. En este
caso tenemos la adivinacion supersticiosa.

¢. Laadivinacion es un pecado de curiosidad por €l fin y un pecado de supersticion por la materia.
Ahora bien: Dios no nos deja abandonados ante la contingencia del futuro, sino que nos auxilia con
sus dones naturales, como e don de curacion, y con dones sobrenaturales, como e don profético.
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angustiosa preocupacion por los asuntos
temporales. Por eso no hay en dla prescrip-
ciones para llegar a conocer con anteriori-
dad sucesos futuros de caracter temporal.
En cambio, en la antigua ley, que prometia
bienes terrenos, se hacian consultas de ca-
récter religioso sobre € porvenir. De ahi
aguellas palabras de Is 819: Y cuando se 0s
diga: Consultad a los hechicerosy adivinos, que
lanzan gritos estridentes en sus encantamientos,
afiade € Profeta a manera de réplica: ¢Por
qué el pueblo no va a pedir luz especial a su Dios
sobre la suerte de los vivosy los muertos? Hubo,
no obstante, en el Nuevo Testamento algu-
nos que tuvieron el don de profeciay pre-
dijeron muchas cosas futuras.

ARTICULO 3

¢Es necesario distinguir varias especies
de adivinacién?

De sortibus ¢3

Objeciones por las que parece que no
hay por qué sefialar varias especies de adi-
vinacion.

1. Donde la razén por que se peca es
una, parece que no tiene por qué haber
varias especies de pecado. Pero, en toda
adivinacion, la razén por que se peca es
s0lo una € hacer uso de pactos con los
demonios para € conocimiento de cosas
futuras. Luego no hay diversas especies de
adivinacion.

2. Mas alin: los actos humanos se espe-
cifican por € fin, como ya queda dicho (1-2
g1 a3; g.18 a.6). Pero toda adivinacion se
ordena a un unico fin, que no es otro que
el conocimiento anticipado de los sucesos
futuros. Luego todas las adivinaciones per-
tenecen a una misma especie.

3. Todaviamas: los diferentes signos no
diversifican la especie de los pecados; asi,
las injurias de palabra, por escrito 0 a base
de gestos constituyen unamisma especie de
pecado. Pero las adivinaciones, d parecer,
no difieren unas de otras si no es por los
signos mediante los cuales se adquiere €
conocimiento anticipado de los sucesos fu-
turos. Luego no hay diversas especies de
adivinacion.

En cambio esta e que San Isidoro, en
e libro Etymol. 2, enumera diversas especies
de adivinacion.

11. L.8 c9: ML 82310.
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Solucién. Hay que decir: Que, conforme
a lo explicado (a2), toda adivinacion hace
uso, para conocer con anterioridad los
eventos futuros, del consejo y ayuda de los
demonios. Td consegjo y ayuda o bien sele
pide expresamente, 0, sin peticion de nin-
gUn género por parte de los hombres, €
mismo demonio se las amafia para darles a
conocer de antemano ciertos sucesos futu-
ros para ellos desconocidos y que, en cam-
bio, é sabe por los medios de que hemos
tratado en la Primera Parte (.57 a3). Los
demonios, expresamente invocados, suelen
prenunciar de muchos modos las cosas fu-
turas. Unas veces lo hacen a través de la
vistay e oido mediante apariciones enga
fiosas a los hombres, para anunciarles antes
de que ocurralo que va a ocurrir. Ta esla
especie de adivinacion a la que se da €
nombre de prestigio, porque, a verla, los ojos
de los hombres quedan como deslumbra-
dos (perstringuntur). Otras veces es a través
de los suefios. Se Ilama a esto adivinacion de
los suefios. En otras ocasiones, haciendo que
se aparezcan o que hablen los muertos. A
esta especie se la llama nigromancia, porque,
como dice San Isidoro en d libro Etymol. 2,
necros, en griego, significa muerto, y manda,
adivinacién. Y es que, merced a ciertos
encantamientos, da la impresion de que los
muertos resucitan, y de que adivinan y res-
ponden alo que se les pregunta. Hay veces
en que predicen lo que ha de suceder va-
liéndose de hombres vivos: td es, evidente-
mente, & caso de los posesos. Es la adivi-
nacion que se hace por medio de pitonisas,
nombre que proviene, como dice San Is-
doro®®, de Apolo Pitio, inventor, segiin se
dice, de la adivinacion. En otros casos
anuncian lo que va a ocurrir por medio de
ciertas figuras o sefiadles que aparecen en
cosasinanimadas. Sellamaaestogeomancia,
s aparecen en algin cuerpo terrestre, como
la madera, €l hierro o una piedra pulimen-
tada; hidromancia, s aparecen en € agua;
piromancia, s en € fuego; y aruspicina, S en
las entrafas se los animales inmolados so-
bre los altares destinados al culto de los
demonios.

A su vez, la adivinacidn que se hace sin
la expresa invocacion de los demonios se
divide en dos géneros. El primero consiste
en examinar las disposiciones de ciertas
cosas para predecir algin suceso futuro. Y
asi, alos que se empefian en conocer anti-

13, Etymol. 1.8 ¢9: ML 82313.
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cipadamente los sucesos futuros mediante
el estudio atento de la posicién y movi-
miento delosastros, losllamamosastr 6logos,
y también, por otro nombre, geneaticos, por-
que para adivinar tienen en cuenta las fe-
chas de nacimiento. En cambio, s lo que
observan son los movimientos o cantos de
las aves 0 de otro animal cualquiera, €
estornudo de los hombres o la agitacion y
estremecimiento de sus miembros, todo es-
to recibe e nombre genérico de augurio,
palabra que etimol égicamente proviene del
gorjeo de las aves, lo mismo que auspicio de la
inspeccion u observacion de las mismas. La
primera de estas palabras dice relacion a
oido y la segunda a la vista, y tanto una
como otra se refieren principalmente a las
aves. Si el objeto de tal consideracion son
aguellas pal abras que los hombres profieren
sin ninguna intencién especial, y que des
pués alguien se empefia en relacionar con el
porvenir oculto que desea conocer, damos
a esto e nombre de presagio. Como dice
Valerio M&ximo™, |a observacién atenta de los
presagios tiene nopoco que ver con la religion; pues
se cree que no son obra del acaso, sino de la divina
Providencia. Fue ella quien dispuso, por eemplo,
que, mientras deliberaban los romanos si deberian
marchar 0 no a otro lugar, un centurién de impro-
viso exclamase:  Alférez, clava en tierra la bandera:
aqui estaremos muy bien. Los que oyeron estas
palabras pensaron que se trataba de un
presagio, abandonando la idea de marchar.
Finalmente, s a lo que s atiende es a
trazado de ciertas figuras perfectamente vi-
shles en algunos cuerpos, tendremos otra
especie de adivinacion. Y asi, delainterpre-
tacion del conjunto de rayas que se pueden
apreciar en nuestras manos, nace laadivina-
cion que llamamos quiromancia o, 1o que es
lo mismo, adivinacién por las manos. Quiros, en
griego, significamano. Y hay también otra,
laespatulimancia, basadaen laobservaciénde
ciertas figuras que aparecen en la espalda de
algunos animales.

Al segundo de los géneros de adivinacion
gue se practican sin expresa invocacion de

14, Fact. dict. memorab. 1.1 ¢5. DD 571
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los demonios pertenece la que consiste en
el atento examen del resultado de ciertas
acciones realizadas por los hombres con €l
intento de descubrir ciertos secretos. Ejem-
plos de ésta son los siguientes: la prolonga-
cion de una linea discontinua, constituida
por una serie de puntos, 10 que pertenece
a arte de la geomancia; la observacion de
las figuras que se forman a verter plomo
derretido en agua; la colocacion fuera del
alcance de la vista en una urna de cierto
nimero de papeletas, escritas o en blanco,
fijandose en la que de elas saca después
cada uno; la presentacién de unas pajitas de
diferentes tamafos, comprobando luego
quién escoge la més corta o la més larga; €l
lanzamiento o tirada de los dados para ver
quién saca mayor ndimero de puntos; la
apertura, finalmente, de un libro a azar,
tomando buena nota de lo primero que
saltaalavista. Todas estas practicas reciben
el nombre de sortilegios.

Asi, pues, son tres los géneros de adivi-
nacion. El primero es propio de los nigro-
mantes, y se lleva a cabo con expresa invo-
cacion de los demonios. El segundo perte-
nece a los augures, que se fijan Unicamente
en la posicion o movimiento de agunas
cosas. El tercero consiste en realizar ciertas
practicas con la intencién de descubrir co-
sas ocultas. Es lo propio de los sortilegios.
Cada uno de estos géneros, como consta
por lo dicho, contiene muchas especies®.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que, en todo lo que
acabamos de decir (sol.), es una misma la
razon general por que se peca; pero no la
razén especial. Porque, sin duda alguna, es
mucho més grave invocar a los demonios
que realizar ciertos actos con riesgo de que
intervengan.

2. A la segunda hay que decir Que €
conocimiento de lo que va a ocurrir o de
las cosas ocultas es € fin Ultimo de la
adivinacion, de donde se toma su razén
genérica, y que, a su vez, sus diversas espe-
cies se distinguen entre si por sus propios

d. Santo Toméas enumera tres géneros de adivinacion sirviéndose de la amplia descripcion de San
Isidoro de Sevilla (cf. EtimologiasVIII 9: PL 82,310-314). En este articulo aparece la gran erudicion
del Doctor Angélico sobre las diversas materias que originan las especies bajo las cuales se presentan
los géneros de la adivinacion. En concreto, los géneros de adivinacion diabdlica son: la nigromancia
0 invocaciéon manifiesta a los demonios; los aglieros o el examen del movimiento, situacién o
disposicion de realidades, como los astros, los suefios, los animales y las palabras; y los sortilegios o
realizacion de ciertas précticas con € fin de conocer realidades ocultas.
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objetos 0 materias, es decir, por las diversas
coses de que uno se vae para € conoci-
miento de lo oculto.

3. A la tercera hay que decir: Que esas
COsas a que prestan atencion especia los
adivinos no las consideran ellos, como ha-
cen los detractores, como sgnos con que
dan a conocer lo que ya saben, sino como
principios de conocimiento. Es evidente,
por otra parte, hasta en las ciencias demos-
trativas, que, donde hay diversidad de prin-
cipios, hay diversdad de especies.

ARTICULO 4

¢Esilicita la adivinacién en la que se
recurre a la invocacion de los demonios?

InSent. 2d7 g3 a2 Inls c3

Objeciones por las que parece que no es
ilicita la adivinacion en la que se recurre a
la invocacion de los demonios.

1. Cristo jaméas hizo nada ilicito, con-
forme a aguellas palabras de 1 Pe 2,22: El
cual no cometi6 pecado alguno. Ahora bien: el
Sefior, como leemos en Mc 5,9, pregunt6 al
demonio: ¢Cual estunombre?Y larespuesta
fue: Legién, porque somos muchos. Luego, d
parecer, es licito preguntar a los demonios
agunas cosas ocultas.

2. Més aln: las amas de los santos no
otorgan favores a quienes las interrogan
ilicitamente. Pero, conforme seleeen 1 Re
28,8, Samuel se apareci6 a Sall, que acudio
a una pitonisa para consultarle sobre la
suerte de la guerra en que iba a entrar, y €l
le predijo lo que habia de suceder. Luego la
adivinacién por medio de la invocacion de
los demonios no es ilicita

3. Todavia mas. parece que es licito,
cuando se trata de averiguar la verdad que
interesa conocer, preguntar a quien la sepa.
Pero, a veces, es Util saber ciertas cosas

15. Fragm. in Luc. 433: MG 27,1397, cf. Cat. Auream, In Luc. c4 8 7 super vers33.

Luc. 1.3 super 830: ML 92,438.
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ocultas que pueden darnos a conocer los
demonios, por gjemplo, € descubrir un hur-
to. Luego la adivinacién mediante la invo-
cacion de los demonios no es ilicita

En cambio estd lo que leemos en Dt
18,10.11: No haya en medio de ti persona alguna
quepregunte a adivinos 0 consulte a pitonisas.

Solucién. Hay que decir: Que toda adivi-
nacion en que se recurre a la invocacion de
los demonios es ilicita por dos razones. La
primera, por parte del principio de tal adi-
vinacién, que no es ni mas ni menos que
un pacto expreso que se hace con € demo-
nio por e mismo hecho de invocarle. Esto
es completamente ilicito. De ahi lo que en
contra de algunos leemos (Is 28,15): Voso-
tros dijisteis: hemos hecho alianza con la muerte y
un pacto con €l infierno. La cosa seria més grave
todavia s a demonio a que seinvoca sele
ofreciesen sacrificios o se le honrase y re-
verenciase.

Lasegunda, por el infortunio que acarrea,
pues el demonio, cuyo objetivo en esta clase
de respuestas no es otro que la perdicion de
los hombres, aunque en algin caso diga la
verdad, lo que pretende es acostumbrarlos
a que se fien de d, y por este camino
hacerlos llegar a consecuencias desastrosas
en orden a la humana savacion. De ahi lo
que, a comentar aquello de Lo increpd dicien-
do: Céllate(Lc4,35), escribe San Atanasio™:
Aunque € demonio decia la verdad, Cristo queria
pararle lospies, no fuera a suceder que, junto con
la verdad, difundiese de igual modo su malicia. Se
|os paraba también para ensefiarnos que no hay
que hacer caso de tales revelaciones, aun cuando
parece que dicen verdad; pues es cosa abominable
que, teniendo la Sagrada Escritura, recibamos ins-
trucciones del diablo®,

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que como escribe Be-
da ' sobre Lc 830; El Sefior no pregunta como
quien ignora, sino con la intencién de que, confesada

16. In

e. «Conjurar a los demonios para pedirles ayuda es ilegitimo» (11-11 .90 a3), porque inducen a

los hombres a la supersticion, pues, a querer elos ser como Dios, desean recibir el culto debido solo
aDios. Aqui se podrian considerar las diversas formas de culto satanico, donde el hombre se relaciona
con el diablo, sufriendo las consecuencias de su odio mientras muestran su poder vano y mentiroso.
El espiritismo, muy extendido hoy dia en lugares no evangelizados o desevangelizados, es una mezcla
de religiosidad con curiosidad perniciosa, que consiste en invocar los espiritus o las amas de los
difuntos por medios no sometidos a uso normal de la razén humana o de la fe cristiana. Los difuntos
pueden comunicarse con los vivos cuando Dios lo permite para nuestro bien, no para satisfacer
nuestra curiosidad morbosa. Las sesiones espiritistas dafian la salud psiquica, destruyen las costumbres
cristianas y hacen sufrir a los difuntos.
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la peste que el poseso padecia, € poder de quien le
cura brille mas. Y que una cosa es preguntar
ago a demonio que espontdneamente acu-
de, lo que algunas veces, por ser (til para
los demas, es licito —sobre todo cuando,
por obradel poder divino, sele fuerzaaque
diga la verdad—, y otra muy distinta es
invocarlo para adquirir por medio de é el
conocimiento de cosas ocultas.

2. A lasegunda hay que decir: Como escri-
be San Agustin, Ad Smplicianum ¥, no es
absurdo creer que, segln cierto designio
providencial, Dios permitiera que, no por
influencia alguna de artes o poderes méagi-
Cos, sino por secreta disposicion suya, des-
conocida por la pitonisa'y por Sall, apare-
ciese e espiritu de este justo ante los ojos
del rey para imponerle, por justo juicio
divino, e castigo merecido. Tampoco lo es
el pensar que no fue sacado realmente de
su reposo el verdadero espiritu de Samuel,
sino que se trataba de un fantasma o ilusién
imaginariaproducidapor artimafias diabdli-
cas. A este fantasmala Sagrada Escriturale
da el nombre de Samuel, siguiendo, a ha-
cerlo, la vieja costumbre de [lamar con el
nombre de la cosa a la imagen que la
represente.

3. Alatercera hay que decir: Que ninguna
utilidad temporal compensalapérdidade la
salud espiritual que acarrea el empefio de
averiguar lo oculto, sirviéndose, paralograr-
lo, de lainvocacion de los demonios.

ARTICULO 5
¢Es licita la adivinacién por los astros?

12q9a5al 3 InSent. 2d15 gl a3 ad 4 In Gal. 4
lect.4; Cont. Gent. 3,154; De sortibus c.4.5; De ocultis op.
nat.

Objeciones por las que parece que no es
ilicita la adivinacion por los astros.

1. Eslicito predecir los efectos median-
te e estudio de sus causas, como pronosti-
can los médicos, por el curso de la enfer-
medad, que el enfermo va amorir. Pero los
cuerpos celestes son causa de lo que pasa
en este mundo, como dice Dionisio en 1V
De Div. Nom. . Luego la adivinacién por
los astros no esilicita.

17. De divers. quaest. ad Smpl. 1.2 ¢.3: ML 40,142
20. C3: ML 32,694.

c1n4 (BK 98lal): S. TH., lect.l.
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2. Més aln: la ciencia humana, como
consta por las palabras del Filésofo en €
comienzo de la Metaphys.’®, nace de la ex-
periencia. Pero a base de muchos experi-
mentos llegaron a descubrir algunos que
ciertos sucesos futuros pueden pronosticar-
se por la observacion de los astros. Luego
no parece ilicito el empleo de tal adivina-
cion.

3. Todavia més: se dice que la adivina-
cion es ilicita en € grado y medida en que
se funda en pactos con los demonios. Pero
esto no ocurre en la adivinacion por los
astros, en que se considera Unicamente la
posicion en el espacio de estas criaturas de
Dios. Luego parece que esta clase de adivi-
nacién nada tiene de ilicito.

En cambio esta lo que dice San Agustin
en e libro IV Confess® No desistia yo por
aquel tiempo de consultar a aquellos observadores
de los astros que Ilamamos mateméticos, porque,
segin mi entender, ni ofrecian sacrificios ni dirigian
slplicas de ninguna clase a los espiritus; practicas
estas que la piedad cristiana y verdadera rechaza y
condena.

Solucién. Hay que decir: Que, como que-
da indicado (al ad 2; a2), la adivinacién
que procede de opiniones falsas y vanas da
lugar a la intervencion del demonio, que
intentaapresar al espiritu del hombre enlas
redes de la vanidad o del error; y que se
basa en opiniones vanas o falsas quien por
la observacion de los astros quiere conocer
con anterioridad aquellos sucesos futuros
que, por tal procedimiento, no es posible
conocer. Hemos de averiguar, pues, qué es
lo que acerca de los sucesos futuros puede
llegar a saberse con anterioridad por la
observacion de los astros. Es evidente que
entre éstos pueden conocerse con antela-
cion, por la observacion de los astros, los
que acaecen necesariamente, como de he-
cho predicen los astronomos los eclipses
que va a haber. También es verdad que, en
cuanto a conocimiento de los sucesos fu-
turos por la observacion de las estrellas, ha
habido diversos pareceres.

Unos® dijeron que las estrellas, méas
bien que causa, son signo de los sucesos
que se predicen mediante su observacion.
Pero tal opinidbn no es razonable, porque
todo signo corporal o es efecto de lo que

18. § 4 MG 3700: S. TH, lect23. 19, L.1
21. MACROBIO, In somn. ip. I.1

19 DD 61b; cf. PLOTINO, Enead. I, 1.3 ¢.1: BU 2,28, ¢f. S. AGUSTIN, De Civ. Dei 15 ¢l ML 41,142;

JUAN DE SALISBURY, Polycraticus|.2 ¢.19: ML 199,443.
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significa, como € humo es sgno dd fuego
que lo produce, o procede de la misma
causa, y asi, logicamente, d ser signo de
la causa, lo es de los efectos que de dla
s siguen. Adl, por gemplo, @ arco iris es
sgno a veces de tiempo sereno, por ser
una misma la causa de este fenémeno
atmosférico y de la serenidad. Sin embar-
go, no se puede sostener que € movi-
miento y disposicion de los cuerpos ce-
lestes sean efecto de los sucesos futuros.
Y, por otra parte, tampoco pueden redu-
cirse a ninguna causa comun de naturaleza
corporea. Y aungue puede asignarseles co-
mo Unica causa comun la Providencia di-
vina, sin embargo, uno es e orden de la
divina Providencia en la disposicién de los
movimientos y posicién de los cuerpos
celestes, y otro € orden con que dla dis
pone los sucesos futuros contingentes, ya
gue a los primeros les sefida e curso por
ley de necesidad, de suerte que se com-
porten siempre de la misma forma, mien-
tras que en los segundos e plan provi-
dencia es e de la contingencia y, por
tanto, no hay en elos uniformidad.

Por consiguiente, es imposible conocer
de antemano el porvenir por la observa-
cion de los astros si no es de la formay
modo como se conocen con antelacion
los efectos por sus causas. Pero hay dos
clases de efectos que se sustraen a la cau-
salidad de los cuerpos celestes. En primer
lugar, todos los efectos accidentales con-
tingentes, tanto en las cosas humanas co-
mo en las naturales; pues, como se de
muestra en e VI Metaphys. %, e ser acci-
dental no tiene causa, y mucho menos
causa natural, como lo seria, por ejemplo,
d influjo de los cuerpos cdestes, porque
lo que sucede accidentalmente carece, pro-
piamente hablando, de razén de ser y de
unidad. Asi, el que un terremoto se pro-
duzca en € preciso momento en que cae
una piedra, o €l que un hombre, a cavar
una sepultura, encuentre un tesoro, lo mis-
mo gue otros sucesos por € estilo, son
dgo que propiamente carece de unidad,
son pura coincidencia de hechos mdiltiples.
Por e contrario, € término de la opera-
cién natural es siempre ago Unico, como

22. C5n3 (BK 1027a29): S. TH,, lect.3.

(BK 427a25): S. TH., lect4.
S TH., lect.16.
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lo es @ principio de la misma, que no es
otro que la forma del ser natural.

En segundo lugar, se sustraen a la causa
lidad de los cuerpos celestes los actos del
libre dbedrio, facultad de la voluntady la
razon®, y es que e entendimiento o la
razén no son cuerpos hi actos de un érgano
corpéreo y, en consecuencia, tampoco lo
puede ser la voluntad, que radica en la
razén, como consta por lo que dice €
Filésofo en 111 De Anima®. Y, en efecto,
ningun cuerpo puede ejercer presion directa
sobre un ser incorpéreo. De ahi laimposi-
bilidad de que los cuerpos celestes influyan
directamente sobre e entendimiento y la
voluntad; esto seria dar por sentado que no
hay diferencia entre el entendimiento y los
sentidos, opinidn que Aristoteles, en el libro
De Anima®, achaca a quienes afirmaban
que la voluntad de los hombres cada dia es tal
como €l Padre de los dioses y los hombres, es decir,
e sl 0 @ cido, decide que sea®. Los cuerpos
celestes, por tanto, no pueden ser causa
directa de los actos del libre abedrio. Pue-
den, no obstante, ser causa dispositiva de
los mismos en cuanto que influyen sobre el
cuerpo humano y, por consiguiente, sobre
los impulsos sensitivos, actos de Grganos
corporales que inclinan a la realizacion de
actos humanos. Mas, como las facultades
sensitivas obedecen alarazén, como consta
por lo que dice e Filésofo en e Libro 11
De Anima? y en e | Ethic. %%, ninguna
necesidad se impone por este lado a libre
albedrio, y el hombre, por medio de su
razén, puede oponerse alainfluenciadelos
cuerposcel estes.

Luego s alguien se sirve de la astrologia
para pronosticar lo que va a ocurrir casual
o fortuitamente, o también para conocer
con certeza lo que van a hacer los hom-
bres, su comportamiento procederd, en es
te caso, de una opinion fasay vana Y
asl viene a mezclarse en todo esto la ac-
cién del demonio, por lo que tal adivina
cion resultara supersticiosa e ilicita. S, por
el contrario, se sirve alguien de la obser-
vacion atenta de los astros para pronosti-
car cosas futuras, causadas por tales cuer-
pos celestes, por gemplo, las sequias y las
lluvias y otros fenémenos por el estilo, tal

23. Cf. PEDRO LOMBARDO, Sent. 2 d.24: S, TH. g.1
as. 24. C4n34 (BK 429a18.a24); c9 n3 (BK 432b5): S. TH, lect.7.14.
26. HOMERO, Odyss. 18,135.136.
28. C.13 n17 (BK 1102a025): S. TH, lect.16.

25. L3c3nl
27. C.11 n3 (BK 434al2):
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adivinacion nada tendra de ilicita ni su-
persticiosa’.

Respuesta a las objeciones: 1. Con lo
que acabamos de decir queda resuelta la
primera de las objeciones.

2. A la segunda hay que decir: Que el
hecho de que los astrdlogos, en sus pronds-
ticos, acierten frecuentemente ocurre por
dos razones. En primer lugar, porque la
mayor parte de los hombres se dejan gober-
nar por sus pasiones corporales y, en con-
secuencia, se portan, en la mayoria de los
casos, conforme a las influencias que les
llegan de los cuerpos celestes: aungque unos
pocos —l os sabios Unicamente— moderan
racionalmente tal clase de inclinaciones. Por
eso los astrélogos, en sus predicciones,
aciertan en muchos casos, sobre todo en los
sucesos mas corrientes, que dependen de la
multitud.

En segundo lugar, por la intervencion de
los demonios. Por eso dice San Agustin, en
el 1l Super Gen. adlitt. 20: Espreciso confesar que
cuando los astrélogos dicen la verdad, la dicen
dejandose llevar por ingtintos muy secretos, que, sin
que los hombres se den cuenta, penetran en lo
profundo de su espiritu. Cuando esto contribuye a
desorientar con engafios a los hombres, hay en ello
intervencion de los espiritus inmundos y seductores,
a los que se permite conocer ciertas verdades de
orden temporal. EI mismo deduce de esto la
siguiente conclusién®: Por lo cual, € buen
cristiano se ha de guardar muy bien de los astrélogos
o0 de cualquiera de los quepractican impiamente la
adivinacion y, sobre todo, de los que dicen verdad,
no sea que el alma, por tratar con los demonios,
caiga engafiada en sus redes haciendo pacto con
ellos.

3. Con esto queda resuelta la tercera
objecion.
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ARTICULO 6

¢Es ilicita la adivinacion basada
en los suefios?

Cont. Gent. 3154

Objeciones por las que parece que la
adivinacion que se basa en los suefios no es
ilicita

1. Porque hacer uso de las ensefianzas
divinas no es ilicito. Pero en los suefios los
hombres son instruidos por Dios, como
leemos en Job 33,15.16: Por medio de suefios,
en vision nocturna, cuando el sopor se apodera de
los hombresy duermen sobre su lecho, entonces,
precisamente entonces, Dios abre sus oidosy, sa-
candolos de su ignorancia, los instruye con sus
ensefianzas. Luego €l uso de la adivinacion
basada en sus suefios no es ilicito.

2. Més aln: quienes interpretan suefios,
realizan propiamente actos de adivinacion.
Pero nos consta que hubo santos varones
que interpretaron suefios: tal es el caso de
José, que interpreté los suefios del copero
y del repostero mayor del faraén, como
leemos en Gén 40,8; y € suefio del faradn,
Gén 41,15; y € caso de Daniel, que inter-
preté el del rey de Babilonia (Dan 2,26; 4,5).
Luego la adivinacion basada en suefios no
es ilicita

3. Todavia més. es un absurdo negar
hechos de experiencia comin. Pero todos
experimentamos que los suefios tienen a-
gun valor como signos del futuro. Luego no
tiene sentido decir que los suefios carecen
de toda eficacia para la adivinacion. Luego
es licito prestarle atencion.

En cambio estda lo que se dice en Dt
18,10: No haya en ti quien se dedique a observar
los suefios.

29. C.17. ML 34,278. 30. De Gen. adlitt. 1.2 ¢.17: ML 34,279.

f. Santo Tomas admite la influencia de los astros en € mundo y en € cuerpo y temperamento
del hombre, pero no en los hechos fortuitos ni tampoco en los actos libres del hombre. Es decir,
con respecto a hombre, los astros influyen en las disposiciones naturales, e indirectamente en la vida
espiritual, en la medida que € cuerpo influye en € espiritu; los angeles influyen persuadiendo, y Dios
dirigiendo nuestra vida, como duefio absoluto de la creacion. Para Santo Tomés, la cuestion es
defender la libertad del hombre frente a determinismo cosmico averroista. Ahora bien: la mayoria
de los hombres viven a merced de sus deseos temperamentales, y permanecen sometidos a la
influencia de los astros y de la sociedad. En la vida del hombre est& en juego la libertad, el azar y el
orden universal del mundo. Y la respuesta profundamente cristiana se encuentra en la Providencia
divina, que concilia maravillosamente el orden cosmico con la contingencia y la libertad. Aprender a
decir de corazén «S Dios quiere» nos sittia en el realismo de lavida. Asi, se supera también la influencia
de los demonios en la vida del hombre mediante |a astrologia (cf. Summa contra Gentiles I11 154).
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Solucion. Hay que decir Que, tal como
queda dicho (a2.3), la adivinacion basada
en una opinion falsa es superdticiosa e ilici-
ta. Por eso es necesario considerar qué es
lo que puede haber de verdad en lo del
conocimiento anticipado del futuro que se
adquiere por los suefios. También hay que
decir que los suefios son a veces causa de
los sucesos futuros. Ta es e caso en que e
espiritu humano, preocupado por lo visto
en suefios, se decide a hacer alguna cosa o
a evitarla. Y que otras veces son signos de
ago que va a ocurrir por depender de una
causa comun tales suefios y los sucesos
futuros. Asi es como se hace la mayoria de
los pronésticos del porvenir de los suefios.
Trataremos, pues, de averiguar cud es la
causa de los suefios, y s ta causa puede
producir o es capaz de conocer los sucesos
futuros.

Hemos de hacernos cargo, segln esto, de
que las causas de |os suefios unas veces son
internasy otras externas. Y de que hay dos
clases de causas internas. En primer lugar,
las de orden psiquico, por las cuales vienen
alaimaginacion de hombre, mientras duer-
me, las cosas en que su pensamiento y
afecto se detuvieron mientras estaba des-
pierto. Tales causas de los suefios no son a
la vez causa de los sucesos futuros. Por
tanto, esta clase de suefios tiene una rela-
cion puramente accidental con taes suce-
so0s, y S hay coincidencias entre unos y
otros, es pura casuaidad. Otras veces, sin
embargo, las causas intrinsecas de los sue-
fios son de orden corporal, y es que por la
interior disposicion de nuestro cuerpo sur-
gen en la fantasia movimientos conformes
con dla, y asi, por ejemplo, se imagina en
suefios que esta entre agua y nieve € hom-
bre en el que abundan los humores frios.
Por esta razén dicen los médicos que debe
prestarse atencién a los suefios para cono-
cer las disposiciones internas. Las causas
exteriores de los suefios son asmismo de
dos clases: corporalesy espirituales. En tan-
to son corporales en cuanto que la imagi-
nacion del que duerme se siente afectada
por € aire de la estancia o por d influjo de
los cuerpos celestes, de td modo que apa

La supersticion adivinatoria

143

recen en su interior ciertas representaciones
fantésticas en conformidad con la disposi-
cién de esos cuerpos celestes. Por otra
parte, la causa espiritual es a veces Dios,
que, por ministerio de los angeles, revelaen
suefios dgunas verdades a los hombres,
segln aquello de NUm 12,6: S hubiera entre
vosotros algdn profeta, yo me apareceréa é en vision
0 le hablaré en suefios. Otras veces, por obra
de los demonios, surgen en los que duer-
men ciertas representaciones fantésticas,
con las que en ocasiones revelan sucesos
futuros a los que establecen pactos ilicitos
con dlos.

Asi, pues, hay que decir que, si aguien,
para pronosticar cosas futuras, se basa en
aquellos suefios que proceden de revelacion
divina o de causas naturales, intrinsecas o
extrinsecas, sin sdlirse del campo de accion
de tales causas, no sera ilicita su adivina-
con. Por d contrario, s ta adivinacion
tiene por causa la revelacion de los demo-
nios, con quienes se han establecido pactos
expresos —pues con este fin se los invo-
ca— 0 té&citos, la adivinacion, porque se
extralimita extendiéndose a més de lo que
puede extenderse, serailicitay supersticio-
s’

Respuesta alasobjeciones: Conlo que
acabamos de decir quedan resueltas.

ARTICULO 7

¢Esilicita la adivinaciéon a base
de aglieros, presagiosy otras practicas
por €l estilo en que sepresta atencion
a las cosas exteriores?

Inls. 2; Cont. Gent. 3,154; De sortibus c.5

Objeciones por las que parece que no es
ilicita la adivinacion por medio de augurios,
presagios y otras précticas por € estilo ba
sadas en la observacion de las cosas exte-
riores.

1. Porque, s fuese ilicita, los santos
no la practicarian. Pero de José leemos
que auguraba, pues nos consta (Gén 44,5)
que su mayordomo dijo: La copa que habéis
robado es en la que bebe mi sefior y la que suele

g. El andlisis que hace aqui Santo Tomas del fenémeno de los suefios a partir de la Sagrada Escritura
y de la psicologia experimental de su tiempo es sorprendente por € conjunto de datos ofrecidos. En
este contexto, el Doctor Angélico afirma que los suefios pueden ser elegidos por Dios para comunicar
sus proyectos alos hombres y por los demonios para revelar sucesos futuros, a quienes hacen pactos
con ellos. Sdlo en este caso, cuando e demonio interviene, directa o indirectamente, tenemos los
suefios supersticiosos. Santo Tomas trata también de los suefios en relacion con la vida espiritual (cf.
| g84 a8 ad 2; I-Il 980 a2) y con € don profético (cf. Il-11 9.173 a3 ad 1).
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usar en sus augurios; y é mismo dijo después
(v.15) a sus hermanos: ¢No sabéis que no
hay otro comoyo en e conocimiento de los au-
gurios? Luego no es ilicita la préctica de
tal adivinacion.

2. Més aln: las aves conocen natural-
mente algo sobre e tiempo que va a hacer,
seglin aquello de Jer 8,7: El milano en € cielo
conoce su tiempo; la tértola, la golondrinay la
cigiiefia conocen las fechas de su emigracion. Pero
el conocimiento natural es infalible y pro-
cede de Dios. Luego € aprovecharse del
conocimiento de las aves para pronosticar
cosas futuras, que es a lo que llamamos
augurar, no es, seglin parece, ilicito.

3. Todavia mas: a Gededn se le incluye
en e nimero de los santos, como consta
por la carta Heb 11,32. Pero se sirvi6 de un
presagio, tomando en serio el relato einter-
pretacion de un suefio, como leemos en Jue
7,13, y dgo parecido se nos dice de Eliecer
(Gén 24,13-14). Luego ta adivinacion, a
parecer, no es ilicita.

En cambio estd lo que leemos en Dt
18,10: No haya entre vosotros quien se dedique a
observar augurios.

Solucion. Hay que decir: Que los movi-
mientos y € gorjeo de las aves o cualquier
otro fendmeno apreciado en los seres de
esta clase no son, como es evidente, causa
de los sucesos futuros, y, por consiguiente,
tales sucesos no pueden conocerse por
dlos, como se conoce e efecto por sus
causas. De esto se deduce que si por tales
sefidles se conocen cosas que van a ocurrir,
serd en cuanto que éstas son efectos de
otras causas que producen asimismo o co-
nocen con antelacion tales eventos futuros.
Decimos igualmente que la causa del obrar
de los animales irracionales no es otra que
cierto instinto por e que se mueven de
manera natural, ya que de por si no tienen
dominio sobre sus actos, y, finalmente, que
este instinto puede proceder de dos causas.
Primeramente, de una causa corporal. Pues,
no teniendo estos animales més que alma
sensitiva, cuyas potencias son todas €llas
funciones de érganos corporales, su ama
esta sometida a lainfluencia de los cuerpos
que los rodean, sobre todo de los celestes.
Nada impide, por tanto, que algunas de sus
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operaciones sean sefiales de lo que va a
ocurrir, siempre que coincidan en lo de ser
también ellas resultado de las mismas in-
fluencias siderales y ambientales de las que
proceden ciertos eventos futuros. Sin em-
bargo, agui hay que tener en cuenta estas
dos cosas. La primera, que tales operaciones
se utilicen exclusivamente para pronosticar
los sucesos futuros producidos por los mo-
vimientos de los cuerpos celestes, conforme
alo dicho (a5-6). La segunda, que no selas
extienda sino alo que de aguna forma tiene
dgo que ver con dichos animaes. Estos,
realmente, 10 que obtienen por influencias
de los cuerpos celestes no es otra cosa que
cierto conocimiento natural y cierto instinto
en lo referente a las cosas de que para su
vida necesitan: tales, por ejemplo, como los
cambios de tiempo producidos por las llu-
vias, los vientos y demés fendmenos atmos-
féricos.

En segundo lugar, tal instinto puede ser
efecto de una causa espiritual. Es decir, que
0 bien procede de Dios, como en e caso
de la paloma que descendié sobre Cristo
(Mt 3,16), o en el del cuervo que alimentd
a Elias (3 Re 17,4-6) y en € de la balena
que engullé y vomitd luego a Jonas (Jon
31), o puede incluso proceder de los demo-
nios, que se sirven de esta clase de opera-
ciones de los animales irracionales para en-
redar a las almas con vanas e inGtiles opi-
niones.

Este mismo razonamiento parece aplica-
ble a todas las demés adivinaciones de esta
clase, excepcion hecha de los presagios.
Porque, aunque las palabras humanas —las
gue se considera gue constituyen un presa-
gio— no estdn sometidas a las influencias
de los astros, si que lo estan alos planes de
la divina Providencia, s es que no son
efecto —se dan casos— de la accién dia
bolica

Asi, pues, hay que decir que todas las
adivinaciones de estaclase, s selas extiende
a més de lo que pueden alcanzar segin €l
orden natural o el de la divina Providencia,
son supersticiosas eilicitas”.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que las paabras de
José, de que no teniarival en la ciencia de

h. Estas Ultimas palabras son un buen resumen teoldgico de toda esta cuestion 95, en la cual
Santo Tomés defiende constantemente la libertad del hombre y la existencia de hechos fortuitos en
contra de todo determinismo. En esta perspectiva, € Doctor Angélico habla de la Providencia, en €
sentido de una predeterminacion divina, respetuosa con la libertad del hombre y el azar en muchas
cosas que acontecen, que nos lleva a esa ordenacion césmica de toda la creacion por € Creador.
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los augurios, seglin San Agustin®, las dijo
en bromas, no en serio, audiendo con dllas,
tal vez, alo que opinaba de é la gente. Su
mayordomo habl6é también asi.

2. A la segunda hay que decir: Que d texto
citado habla del conocimiento que tienen
las aves de lo que les atafie; y que no es
ilicito observar su canto y sus movimientos
para pronosticar esta clase de cosas. por
elemplo, para predecir que va a llover a
juzgar por los graznidos frecuentes de la
corneja.

3. A latercera hay que decir: Que Gededn
escuchd el relato e interpretacion de un
suefio, viendo en é un presagio, como si
fuera adgo que la divina Providencia dispo-
nia para orientarlo. Y Eliecer hizo dgo
semejante dando crédito alas palabras dela
nifia después de haber orado a Dios.

ARTICULO 8
¢Es ilicita la adivinacion por suertes?

In Eph. 1 lect.4; In Col. 1 lect.3; Cont. Gent. 3,154; De
sortib. c4.5; Quodl. 12 q.22 a3; In Psal. ps.30

Objeciones por las que parece que la
adivinacion por suertes no es ilicita

1. Porque sobre aguellas palabras (Sa
30,16): Mi suerte estd en tus manos, dice la
Glosa® de San Agustin: La suerte no es cosa
mala, sino que eslo que en medio de nuestras dudas
humanas nos da a conocer la voluntad divina.

2. Més aln: parece que no es ilicito
nada de lo que, seglin la Escritura, hicieron
los santos. Pero tanto en el Antiguo como
en e Nuevo Testamento se nos habla de
santos varones que echaron a suertes. Lee-
mos, por gjemplo, que Josué (Jos 7,13), por
mandato del Sefior, castigd a Acar por ha
ber sustraido cosas que estaban bajo anate-
ma, de acuerdo con lo que sobre € caso
decidié la suerte. También Sadl, como
constaen 1 Re 14,18, descubrié, echando a
suertes, que su hijo Jonatan habia comido
miel. E igualmente Jonas, que iba huyendo
de la faz del Sefior, delatado por la suerte,
fue arrojado a mar (Jon 1,17). Zacarias
también fue designado por la suerte para ofrecer
el incienso (Lc 1,9). E incluso los apdstoles
eligieron, echando a suertes, a Matias para

31l Quaest. in Hept. 1.1 q.145 super Gen. 44,15 ML 34,587.
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el apostolado (Hech 1,2.6). Luego parece
gue la adivinacion por suertes no es ilicita.

3. Todavia més: la lucha de los pugiles,
llamada® monomaquia, 0 sea, combate sin-
gular, y los juicios del fuego y del agua, o
juicios wulgares =%, parece que no son Sino
distintas clases de suertes, yaque lo que con
tales précticas se intenta es adivinar cosas
ocultas. Pero semejantes practicas no tie-
nen, a parecer, nada de ilicito, pues en €l
libro 1 Re 17,33ss se nos dice que David
mismo luchd con un filisteo en combate
singular. Luego la adivinacion por suertes,
seglin parece, no es ilicita

En cambio estd lo que leemos en
Decreto XXV .5 % Declaramos que las suertes,
condenadas por los Padres, con que vosotros en
vuestras provincias soluciondis todos vuestros pro-
blemas, no son mas que adivinaciones, maleficios.
Queremos, por tanto, reprobarlas totalmente,y que
en adelante ni siquiera se las nombre entre cristia-
nos; y prohibimos que se haga uso de ellasy las
castigamos con pena de excomunion.

Solucién. Hay que decir: Que, conforme
a lo anteriormente expuesto (a3), lo que
Ilamamos propiamente suertes consiste en
realizar alguna accion para descubrir, segin
sea e resultado de la misma, alguna cosa
oculta. Y d, por los resultados de las suer-
tes, se quiere saber qué es lo que debe darse
a cada uno en ladistribucion de posesiones,
honores, dignidades, castigos o trabajos, te-
nemos lo que se llama suerte divisoria. S 1o
que se intenta es averiguar qué es lo que
conviene hacer, a esto se lo llama suerte
consultiva. S se intenta descubrir qué es lo
que va a suceder, tendremos o que se [lama
suerte adivinatoria.

Se ha de decir asimismo que ni los actos
de los hombres que se tratan de conocer
echando a suertes, ni e resultado de los
mismos, dependen del influjo de las estre-
llas. Por consiguiente, s alguien echa a
suertes pensando, por asi decirlo, que estos
actos humanos, aleatorios en cuanto a su
efecto, dependen de influencias estelares,
tal opinién es vanay falsa, y no se sustrae,
por tanto, alaintromision de los demonios.
Pero, descartada dicha causa, el que resulte
esto o |0 otro en casos de sorteo habra que
esperarlo o bien del azar o de alguna causa
espiritual que dirijalas suertes. Si se atribuye

32. Ordin. 3,127A; Glossa

LOMBARDI: ML 191,309; cf. S. AGUSTIN, Enarr. in Psal. ps.30,16 enarr.2 serm.2; ML 36,246.

33 GRACIANO, Decretum, p.2 causa 2 g5 can.22 Monomachiam: RF 1,246.

tit.35 c.3 Dilecti: RF 2,878.

34. Decr. Gregor. IX, 1.5

35. GRACIANO, Decretum, p.2 causa 26 .5 can.7 Sortes: RF 1,1029.
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ta resultado a azar, y esto puede ocurrir
Unicamente en la suerte divisoria, no parece
gue haya en esta préctica nada de malo, a
no ser por lo que tal vez tenga de frivolidad.
Ta es e caso de los que, no pudiendo
ponerse de acuerdo en e reparto de una
cosa, prefieren echarlo a suertes, dejando en
manos del azar € decidir cud es la parte
que ha de recibir cada uno.

En cambio, cuando e que decidan esto
0 aguello las suertes depende de una causa
espiritual, hay casos en que esto se espera
de laintervencién de los demonios, confor-
me alo que leemos en Ez 21,21: El rey de
Babilonia se ha detenido en el cruce, en el punto de
partida de los dos caminos,y trata ahi de adivinar
mezclando flechas: interrogd a los idolos, examind
en busca de consgjo las entrafias de las victimas.
Esta clase de sortilegios son ilicitos y estan
prohibidos por los canones. Pero hay otros
casos en que € resultado se espera de Dios
conforme a aquellas palabras de Prov 16,33:
En el cantaro se meten las suertes, pero dispone de
ellas el Sefior. Tales suertes, como dice San
Agustin ®, no tienen de por s nada de
malo. No obstante, de cuatro maneras dis-
tintas puede introducirse agui e pecado.
Primero, si se recurre alas suertes sin nin-
guna necesidad, pues con esto, segiin pare-
ce, no se pretende otra cosa que tentar a
Dios. De ahi lo que, Super Lc. 1,8, dice San
Ambrosio®: Quien es degido por la suerte, se
sustrae a todo juicio humano. En segundo lugar,
cuando incluso en caso de necesidad se
echa a suertes sin la debida reverencia. Es
por lo que, Super Actus Apost. 1,26, dice San
Beda® Los que, impulsados por la necesidad,
piensan que, a eemplo de los apdstoles, deben
consultar a Dios echando suertes, tengan presente
que los mismos apdstoles no lo hicieron sino después
de reunir a la asamblea de hermanos y hacer
stplicas a Dios. En tercer lugar, cuando se
utilizan los oraculos divinos para negocios
humanos. De ahi lo que responde San
Agustin, Ad inquisitiones lanuarii *°: Con res-

36. Enarr. in Psal. ps.30,16 enarr.2 serm.2; ML 36,246.
39. Ep.55 ¢.20: ML 33,1018
42. C.28: ML 34,30.

38. Super 1,26: ML 92,945.
41. Ep.228: ML 33,1018.
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pecto a los quepara echar a suertes se sirven de las
paginas del Evangelio, que tengan en cuenta que
aunque esto espreferible a lapractica de consultas
a los demonios, a pesar de todo me disgusta esa
costumbre de querer servirse de los oraculos divinos
para solucionar negocios secularesy satisfacer la
vanidad de la vida. En cuarto lugar, cuando
Se recurre a las suertes en las elecciones
eclesiasticas que deben realizarse conforme
alainspiracion del Espiritu Santo. Por eso,
como dice San Beda, Super Actus Apost. “:
En la ordenacion de San Matias, antes de Pente-
costés, se recurrid a las suertes, porque todavia no
se habia volcado sobre la Iglesia la plenitud del
Espiritu Santo; en cambio, los siete didconos, mas
tarde, nofueron ordenados echando a suertes, sino
por eleccion entre los discipulos. Lo contrario
ocurre en las dignidades temporales, desti-
nadas a la administracion de bienes terrena-
les. En la asignacion de éstas, los hombres
recurren generalmente a las suertes, 1o mis-
mo que en e reparto de los bienes tempo-
raes.

Pero, en caso de necesidad, es licito, con
¢l debido respeto, implorar €l juicio de Dios
echando a suertes. A este propésito dice
San Agustin en su carta Ad Honoratum %
Cuando los ministros de Dios discuten en tiempo
de persecucion sobre quiénes han de permanecer en
Su puesto, no vaya a suceder que huyan todos, o
sobre quiénes deben huir para evitar la total deso-
lacion de la Iglesia por la muerte de todos, si no
encuentran un modo mejor de ponerse de acuerdo,
meparece que es la suerte quien ha de sefialar tanto
a los que han de quedar como a los que han de
partir. Y, en e Libro | De Doct. Christ.*,
afiade: Vamos a suponer que te sobra una cosa,
que debes dar a quien la necesita,y que es tal que
no puede darse a dos. S acuden a ti dospobres, de
|os cuales ninguno tiene motivos depreferencia sobre
el otro ni por razén de su indigencia ni por algin
vinculo especial quelo relacione contigo, nada mejor
puedes hacer en este caso que elegir por medio de la
suerte a quién ha de darse lo que a los dos no se
puede .

37. L.1 super 1,8 ML 151622.
40. Super 1,26: ML 92,945.

i. Santo Tomas, resumiendo en este articulo su oplsculo De Sortibus (ed. Leonina), afirma que

hay un uso legitimo de las suertes, como la loteria (cuando se gastan cantidades prudenciales), y existe
otro uso supersticioso. El riesgo esta en ignorar la naturaleza de las suertes, como un juego de azar,
y la posible influencia en elas de algln principio espiritual. En primer lugar, hay que tener en cuenta
que en las suertes los astros no tienen ninguna influencia; pero su resultado puede proceder del
demonio cuando se invoca su intervencion o de Dios cuando se implora su auxilio. En € primer
caso, es supersticion; en el segundo, puede ser imprudenciay supersticion por diversos motivos, como
sefiadla Santo Tomés en e articulo. En este contexto, es preciso condenar, con frecuencia, cierta
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Respuesta alasobjeciones: 1y 2. Con
lo que acabamos de decir no ofrece dificul-
tad adguna la respuesta a las objeciones
primera'y segunda

3. Alatercera hay que decir: Que las prue-
bas del hierro candente o dd agua hirviendo
se ordenan sin duda a descubrir, por medio
de actos realizados por los hombres, peca-
dos ocultos, y en esto coinciden con las
suertes; pero en tanto que de ellas se espera
alguna intervencion milagrosa por parte de
Dios, sobrepasan el concepto que comun-
mente se tiene de las suertes. Por consi-
guiente, esta clase de pruebas es ilicita, tanto
porque se ordenan a juzgar de las cosas
ocultas, reservadas a juicio divino, como
también porque €l juicio que en ellas se
basa no estd sancionado por la autoridad
divina. Por lo que en Il g.5 in Decreto
Sephani Papae “ se nos dice: Desaprueban

La supersticion adivinatoria
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|os sagrados canones €l que se arranque la confesion
de una persona cualquiera mediante la prueba del
hierro candente o del agua hirviendo. Lo que los
Santos Padres no han sancionado con su autoridad,
nadie se adelante a hacerlo a su manera con
innovaciones supersticiosas. Teniendo, pues, ante los
ojos € temor de Dios, lo que a nosotros compete
juzgar son los delitos manifestados por confesién
espontanea opor prueba testifical. Las faltas ocul-
tas y desconocidas se han de reservar al juicio del
(nico que conoce los corazones de los hijos de los
hombres. Esto es, seglin parece, lo que hay
gue pensar también sobre la normativa de
los duelos, sin perder de vista que tales
practicas tienen no poco que ver con lo
que por suertes entendemos, en cuanto
gue no se espera en ellos resultado alguno
milagroso a no ser cuando los combatien-
tes son muy desiguales en fuerzay habi-
lidad.

43. Cf. GRACIANO, Decretum, p.2 g.5 can.20 Consuluidi: RF 1,463.

costumbre de abrir la Biblia para conocer la voluntad de Dios, porque, normalmente, es un modo
evidente de tentar a Dios, esperando de su intervencion lo que debemos conseguir mediante €l
pensamiento y el don de discernimiento. Con las suertes esta relacionada la préctica del zahorismo y
de laradiestesia, que, en la medida que sean procederes cientificos, serian racionales y, por tanto, no
supersticiosos. También implicaria usurpar los derechos de Dios exigir su intervencion en ordalias
para conocer, por ejemplo, pecados ocultos, los cuales se han de dejar a juicio directo de Dios,
mientras no exista una confesion esponténea o el testimonio ajeno en caso de pecados publicos.



CUESTION 96

L as précticas supersticiosas ®

Trataremos a continuacién de las practicas supersticiosas (cf. .93, introd.).
Sobre esta materia hacemos cuatro preguntas:

1. ¢Qué decir de la préctica del arte notoria destinada a la adquisicion de la
ciencia?—2. ¢Quédecir delas practicas que se ordenan alamutacion de algunos

cuerpos?—3.
buena o mala ventura?—A4.
cudlo?

ARTICULO 1

¢Son ilicitas laspracticas del arte
notoria?

Objeciones por las que parece que no
son ilicitas las préacticas del arte notoria.

1. Porque de dos maneras puede ser
ilicita una cosa: por si misma, como lo es el
robo o e homicidio; y por el fin malo aque
se la destina, como en € caso del que da
limosna por vanidad. Pero las précticas del
arte notoria no son ilicitas por si mismas,
pues se trata de ciertos ayunos y oraciones
que se ofrecen aDiosy, ademas, se ordenan
a buen fin: la adquisicion de la ciencia
Luego € usar de taes précticas no es ilicito.

2. Més aln: seleeen Dan 1,7 que alos
jovenesque practicabanlaabstinencia les dio
Dios ciencia y entendimiento en todos los escritos y
conocimientos. Pero las précticas del arte no-
toria consisten en ciertos ayunos y abstinen-
cias. Luego parece que tal arte surte efecto
porque Dios asf lo quiere y que, por tanto,
nada hay de ilicito en vaerse de dla

3. Todavia mas. la razén por la que
parece ilogico preguntar a los demonios
sobre las cosas futuras es que €elos no las

1. De Genesi adlitt. 1.2 ¢.17: ML 34,278; De divinat. daemon. c.3: ML 40,584.

De doctr. christ. 1.2 ¢.20: ML 34,50.

¢QUE de las précticas que se ordenan a averiguar por conjeturasla
¢Qué decir de las férmul as sagradas que sellevan a

conocen, pues, como hemos dicho (.95
al), tal conocimiento es propio de Dios.
Ahora bien: los demonios conocen las ver-
dades cientificas, ya que las ciencias tratan
de lo que sucede necesariamente y siempre,
es decir, de cosas accesibles a conocimien-
to humano y mucho més a de los demo-
nios, que, segin dice San Agustin %, son
mucho més perspicaces que nosotros. Lue-
0o, seglin parece, no es pecado el empleo
del arte notoria, aunque produzca su efecto
por medio de los demonios.

En cambio estd lo que leemos en Dt
18,10-11: No haya en medio de ti quien intente
descubrir la verdad preguntando a los muertos:.
pretension que, sin duda, tiene por base la
ayuda de los demonios. Pero por las prac-
ticas del arte notoria lo que se busca es
conocer la verdad mediante pactos simbolicos
establecidos con los demonios®. Luego no es
licita la préctica del arte notoria.

Solucién. Hay que decir: Que el arte no-
toria, ademas de ilicita, es ineficaz. llicita,
porque hace uso de medios para adquirir la
ciencia que carecen de todo valor y eficacia,
tales como e examen atento de ciertas

2. S. AGUSTIN,

a. Estas précticas supersticiosas —observancias sustitutivas del culto divino en las cuales ponemos
la confianza debida solo a Dios— pudieran ser buenas en si mismas; pero si se practican como un
medio infalible para alcanzar bienes para nosotros, son aprovechadas por los demonios para que €l
hombre les rinda e homenaje tributado a Dios, y se convierten en adgo pernicioso. La cuestion 96
tiene cuatro articulos, donde se estudian, respectivamente, el arte notoria, € curanderismo, € conjurar
el futuro de las personas y los amuletos. Lo importante para el tedlogo no es analizar estos fenémenos
supersticiosos relacionados con la vida del hombre, sino examinarlos desde los criterios cristianos y
antropoldgicos, en orden a defender la fe y la libertad del hombre. Estudiando estos fenomenos se
advierte la importancia que presenta la celebracion correcta y abundante del culto litdrgico, en sus
formas exteriores, para evitar que la gente sencilla se refugie en |as supersticiones (cf. |1l g.61 al).
Esta cuestion es actual cuando se han suprimido arriesgadamente ciertas practicas cultuales en algunas
comunidades, después del Concilio Vaticano 1.
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figuras, lapronunciacién de pal abras desco-
nocidas y otros por € edilo. Td arte, por
consiguiente, no se sirve de tales medios
COMO causas, SiN0 Como Signos, pero no a
modo de signos instituidos por Dios, como
lo son los signos sacramentales. En conse-
cuencia, se deduce de todo esto que se trata
de signos vacios de todo contenido y que
tienen no poco que ver con ciertos pactos
rituales para entrar enrelacionesy alianza con los
demonios®. Es por lo que San Agustin ensefia
(Il De Doct. Christ.)* que los cristianos deben
desechar y huir de toda arte notoria como también
de las otraspracticas frivolas y nocivas de supersti-
cion.

Es, ademas, tal arte ineficaz paraadquirir
la ciencia, pues, como por medio de ela no
se pretende alcanzarla de un modo conna-
tural al hombre, 0 sea, por la investigacion
y aprendizaje, la consecuencia es que tal
efecto 0 se espera de Dios o de los demo-
nios. Cierto es, realmente, que algunos re-
cibieron de Dios la sabiduria y la ciencia
infusa, como se lee de Salomén en 3 Re
311-12 y en 2 Par 1,11-12, y & mismo
Sefior dice a sus discipulos (Lc 21,15): Yo
os daré un lenguajey una sabiduria a la que no
podrén resistir ni contradecir todos vuestros adver-
sarios. Pero este don no esdado acualquiera
ni vavinculado a ciertas préacticas, sino que
el Espiritu Santo dispone de @ a su arhitrio,
seglin aquellas palabras de 1 Cor 12,8: A uno
le es dada por €l Espiritu lapalabra de sabiduria;
a otro la palabra de ciencia, segin e mismo
Espiritu; y, més adelante (v.11), afiade: Todas
estas cosaslas obra el Gnicoy mismo Espiritu, que
distribuye a cada uno segin quiere.

En cuanto a los demonios, lo suyo no es
iluminar la inteligencia, conforme a lo ex-
puesto en la primera parte de esta obra
(9.109 a.3). Y como lacienciay la sabiduria
se adquieren por iluminacién intelectual,
por eso nadie logré jamas la ciencia por

3.'S. AGUSTIN, De doctr. christ. 1.2 ¢.20: ML 34,50.

41,287.
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medio de los demonios. De ahi estas pala
bras de San Agustin en d libro X De Civ.
Dei % Confiesa Porfirio que, por medio de formulas
magicas, o sea, por la intervencion de los
demonios, jamas llegd al alma intelectual purifi-
cacion alguna que la hiciese capaz de ver a su Dios
y de llegar a conocer la verdad, es decir, los
enunciados de las ciencias. Podrian, a pesar de
todo, los demonios explicar de palabra alos
hombres algunas verdades cientificas; pero
no es esto lo que se busca mediante el arte
notoria

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que adquirir la ciencia
es cosa buena; pero no es bueno adquirirla
de modo indebido. Y éste es precisamente
el objetivo del arte notoria®.

2. Alasegunda hay que decir: Que aquellos
jovenes, cuando rehusaban contaminarse
con los aimentos de los gentiles, no se
abstenian de elos conforme a las vanas
observancias del arte notoria, sino confor-
me a dictamen de la ley divina. De ahi €
que, por su obediencia, merecieran obtener
de Dios la ciencia, segiin aquellas palabras
del samo 118,100: Llegué a saber mas que los
ancianos porque observé tus mandatos.

3. A latercera hay que decir: Que tratar de
conocer el futuro acudiendo alos demonios
es pecado, porque €elos no conocen el fu-
turo, y, sobre todo, por € pacto con elos
que implica semejante proceder.

ARTICULO 2

¢Son licitas laspracticas ordenadas
aproducir una mudanza en los cuerpos,
por gjemplo, la recuperacién de la salud
0 de cosaspor €l estilo?

Cont. Gent. 3,105; De pot. g6 al0; Quodl. 12 .9 a2
Objeciones por las que parece que son
licitas las préacticas ordenadas a producir

4. C23 ML 3453 5 C9 ML

b. El arte notoria, es decir, el conjunto de sacramentos demoniacos, cuya presencia ha aparecido

intermitentemente en ambientes gndsticos, esotéricos y pietistas, €s como una iniciacion a través de
signosy de férmulas, alos cuales seles otorga magicamente unaeficaciainfalible. Santo Tomés afirma
que la ciencia se adquiere con la investigacion o el aprendizaje, o también con la comunicacién de
dones, como la ciencia, y sabiduria, concedidos por el Espiritu Santo. Pero e demonio no puede
comunicar laciencia, aunque puedainfluir enlamente mediante los sentidos y laimaginacion, creando
confusion en € interior del hombre. Esta doctrina tiene su actualidad, pues todavia se siguen
ofreciendo técnicas esotéricas y misticas para adquirir laarmoniainterior o la sabiduria de la Cruz de
Cristo, mediante formulas y simbolos, que, llamados consolamentum o «métodos de concentracion»,
pueden confundir a las personas, poniendo en realidades humanas la confianza que hay que poner
s0lo en Dios y en sus sacramentos verdaderos.
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una mudanza corporal, como lo seria reco-
brar la salud o alguna otra cosa asi.

1. Porque es licito servirse de las pro-
piedades naturales de los cuerpos para sus
propios efectos. Ahora bien: las cosas natu-
rales tienen ciertas virtudes ocultas de que
el hombre no sabe dar razén; por ejemplo,
por qué € iman atrae a hierro, y muchos
otros fendmenos que enumera San Agustin,
XXI De Civ. Dei®. Luego parece que no es
ilicito utilizar tales cosas para producir mu-
danzas en los cuerpos.

2. Més aln: tanto los cuerpos naturales
como los artificiales estan bajo lainfluencia
de los cuerpos celestes. Pero los cuerpos
naturales, por lainfluencia sobre ellos de los
celestes, obtienen ciertas virtudes ocultas,
cada uno seglin su especie. Luego también
los artificiales, por ejemplo, las imagenes,
reciben de los cuerpos celestes alguna vir-
tud oculta para poder causar ciertos efectos.
Por tanto, no es ilicito valerse de agquéllos y
de estos otros.

3. Todavia més: los demonios también,
como dice San Agustin en € 11 De Trin.”,
pueden producir cambios en los cuerpos de
muchas maneras. Pero e poder que elos
tienen procede de Dios. Luego es licito
emplearlo para tales cambios.

En cambio esta lo que dice San Agus-
tin en De Doct. Christ. % que son actos de
supersticion los indtiles esfuerzos de las artes
magicas, los amuletos y los remedios que condena
la medicina ordinaria, ya se trate de encanta-
mientos, de ciertas cifras, que llaman caracteres,
0 de cualquiera de los objetos que se llevan
colgados o atados.

Soluciéon. Hay que decir; Que lo que
debemos considerar en las practicas orde-
nadas a la produccion de ciertos efectos
corporales es si estd bien demostrado que,
por su eficacia natural, pueden causarlos.
Si asi es, no seran ilicitas, pues es licito
el empleo de las causas naturales para la
produccion de sus propios efectos. Mas,
si parece que no pueden producir por su
eficacia natural tales efectos, de €ello se

6. C.5.7:ML 41,715.718.
De doctr. chrig. 1.2 ¢.20: ML 34,50.
188pb15): S. TH,, lect.10.
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7. C89: ML 42,875.878.
10. C.6: ML 41,717.
12. C.11: ML 41,290.
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deduce € que no se los emplea en orden
a tales efectos como causas, sho como
signos solamente. Y siendo asi, pertenecen
a grupo de pactos con los demonios® a
base de simbolos®. De ahi lo que dice San
Agustin en € libro XXI De Civ. Dei *°
Son atraidos los demonios por las criaturas, que
son obra de Dios y no de ellos, mediante diversos
objetos deleitables conforme a la diversidad de
tales seres; no como lo son los animales a base
de cosaspara comer, Sino que, como espiritus que
son, se los atrae con simbolos adaptados a los
gustos de cada uno, por eemplo, con diversas
clases depiedras, hierbas, arboles, animales, can-
cionesy ritos.

Respuesta a las objeciones. 1. A la
primera hay que decir: Que s las cosas na
turales se emplean exclusivamente para
producir ciertos efectos que, segin se
piensa, quedan dentro de los limites de su
virtud natural, esto no es supersticioso o
ilicito. Lo es, sin embargo, en € caso de
gque a eso se agreguen ciertos caracteres,
nombres, o cualquier otra observancia va
na, que carecen evidentemente de tal efi-
cacia natural.

2. A la segunda hay que decir: Que la
eficacia natural de los cuerpos naturales
dimana de su forma sustancial, la cua es
producida por la influencia de los cuerpos
celestes; y, en consecuencia, también por el
influjo de éstos, obtienen tales cuerpos na-
turales ciertas propiedades activas. En cam-
bio, las formas de los cuerpos artificiales
proceden de la creatividad del artistay, a
no ser otra cosa que composicion, orden y
figura, tal como leemos en el | Physic.*, no
pueden tener capacidad natural para obrar.
De ahi proviene el que no reciban del
influjo de los cuerpos celestes poder eficaz
alguno por lo que en elos hay de artificial,
sino Unicay exclusivamente por razon de la
materia natural de que estan hechos. Es
falsa, por consiguiente, la opinion de Porfi-
rio, expuesta por San Agustin en el libro X
De Civ. Dei *?, segtn la cual loshombresa base
de hierbas, piedras y animales, por medio de sonidos

8 C20:ML 3450 9. S. AGUSTIN,
11. ARISTOTELES, ¢5 n6 (BK

¢. Hay personas dotadas 